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1. I'molti aspetti della profezia

1.1 OSSERVAZIONI SULLA TERMINOLOGIA

. <fNe.11e lingue occidentali il termine ‘profezia’ ha subito una deplorevole riduzione
di significato. Esse viene riferito a uno che ‘profetizza’, ossia predice il futuro. Ha
purtrc?ppo cpntnbuito a questa prospettiva distorta anche la predicazione cristiana ' che
fiescnvev§ il compito principale dei profeti per lo pill in questi termini: Dio ha in\’riato
in Israe}e i profeti per predire il Messia. La Bibbia stessa contraddice quest’afferma-
zione glé per il fatto che nei profeti si trovano solo pochi testi messianici, mentre a
c?stmnre .il nucleo principale della loro eredita seritta sono le testimonia.n;ze su Dio
L espressione ebraica per profeta (ndbhi) non significa altro che ‘colui che essendo.
stato chiamato, chiama’, e la sua resa greca con prophe‘tés indica in origine il ,‘portavo-
ce dellg divinita presso il popolo’. Poiché nei luoghi in cui si emettevano oracoli (per
esempio Delfi) per lo piu si voleva conoscere il futuro, il concetto di ‘profeta’ acquisi
quu?;il ancl?e i.I significato secondario di ‘colui che predice il futuro’. Ma fare di que-
gg;n ;th;;ijlgcﬁc;'pnnmpale vuol dire andare contro il testo biblicos (A. DEIsSLER,

R_'lePl‘logare sotto il concetto globale di ‘profezia’ le molteplici figure di donne e
uomini, in Israele, che per incarico di Juwn comunicavano al re e a tutto il popolo, ma
anche a gruppi singoli ¢ a persone singole, la ‘parola di Juwn’ data loro per via int:Jiti-
va, dal punto di vista biblico comporta una semplificazione. Essa peraltro & gia fondata
nella tradizione biblica stessa, poiché i libri profetici sono, sorto un duplice a 1
una selezione della ‘profezia’ di Israele. ’ i e

a) In questi libri sono conservate soltanto parole dei personaggi da noi detti ‘profeti
scrittori’ e la trascrizione dei loro oracoli. Sotto il profile storico si tratta di una delimi-
tazione della profezia all’ambito delle due grandi crisi esistenziali di Israele, ossia la
seconda meta dell’VIII secolo (scomparsa del Regno del Nord nel 722 a.C.; pericolo
massiccio per il Regno del Sud e Gerusalemme durante la minaccia assira), e il VI
secolo (minaccia e duplice presa di Gerusalemme nel 597 e 586 a.C,, esilio, nuovo
inizio). Sull’attivitd di ‘profeti’ prima dei profeti scrittori i libri storici forniscono
racconti e informazioni di varia ampiezza (per esempio, Gdc 4: la profetessa Debora;
1-2 Sam: Samuele; / Re 17-19.21 ¢ 2 Re 1-2: Elia; I Re 19,19-21 e 2 Re 2-8; 9,1-13;
13,14-2: Eliseo; 2 Re 22,14-20: la profetessa Culda), ma questi testi sono solitamente
poco interéssati alle ‘parole di Dio’ di tali profeti, oppure rappresentano una tradizione
cosl tardiva che non possono essere considerati fonti storiche. Sui profeti scrittori stes-
si i libri che portano i loro nomi forniscono un quadro storico molto limitato, poiché
tali libri contengono solo una selezione delle loro parole e questa solo in una forma
spesso rielaborata e riscritta (nel loro spirito). }

b) Dai libri della profezia e da quelli della storia si pud capire che accanto ai profeti
scrittori in Israele operavano anche altri ‘profeti’, 1 quali pure rivendicavano di parlare
nel nome di Jawn. 11 loro numero e la loro accettazione da parte dei contemporanei fu-
rono senza ombra di dubbio maggiori rispetto ai profeti scrittori. Si trattava sostanzial-
mente di ‘profeti di salvezza’ (Heilspropheten), ossia di personaggi al servizio della
stabilizzazione religiosa dello stato e che annunciavano il sostegno salvifico di JHwn.
Invece i libri della profezia mostrano i profeti scrittori sostanzialmente come critici nei
confronti del potere e della societa e annunciatori del gindizio e della disfatta. Poiché
la storia ha dato ragione ai profeti di sventura (Unheilspropheten) e non ai profeti di
salvezza, le parole dei primi divennero il nucleo della profezia ‘canonica’ raccolta nei
libri che portano i loro nomi.

La molteplicita dei termini con i quali la Bibbia ebraica designa i ‘profeti’ prima
e accanto ai ‘profeti scrittori’ e il fatto che per esempio Amos rifiutd le designazioni
di nabhi (colui che & chiamato a trasmettere una parola di Dio = profeta) e ben nabhi
(‘figlio di profeta’ = membro di un’associazione di profeti, vedi sotto), mentre non
sollevd obiezioni sulla designazione a lui data di hézé (‘veggente’), fanno trapelare
ancora i molti aspetti delle attivita profetiche in Israele. Proprio nella profezia attestata
prima e accanto ai profeti scrittori, Israele si manifesta come una societa che condivide
le condizioni del suo ambiente (vedi sotto).

Una designazione antica & ‘vomo di Dio’ (Samuele; Eliseo). Essa implica la ca-
pacita di fare miracoli, in particolare il carisma della guarigione (cfr. 2 Re 5) e della

mantica (consultazione di Dio) e viene attribuita chiaramente soltanto a figure profe-
tiche eminenti del tempo arcaico (figure-guida all’interno di una comunita di profeti).
La designazione manca nella profezia scritta; nelle Cronache diventa titolo onorifico
per grandi uomini.

Altri titoli attestati peril tempo arcaico sono r 'é e hozé (‘veggente’/‘contemplante’),
con i quali si pone in risalto la ricezione della parola di Dio attraverso la visione e
'audizione; questo accoglimento della rivelazione & connesso a volte con esperienze
estatiche. Sono considerati ‘veggenti’ Samuele (I Sam 9,9), Balaam (Nm 24), Gad (2
Sam 24,11); presumibilmente si consideravano dei ‘veggenti’ anche Amos (cfr. Am
1,1; 7,12; 9,1) e Isaia (cfr. Is 29,10; 30,10).

1l titolo di nabhi & la designazione profetica pil usata. Al singolare essa € impiega-



Fa per ﬁgure eminenti dei tempi arcaici (Mos&, Miriam, Debora, Samuele, Elia), per
influenti profeti di corte (Natan, Gad) ¢ per i pid recenti profeti scrittori (Gere’mia
Abacuc, ]?z.echiele, Aggeo, Zaccaria). Al plurale (n°bhi‘im) sono connotati con essa ir;
senso positivo gruppi di profeti estatici (attorno a Samuele) e ‘profeti ordinati’ (attorno
a Eliseo), nonché in senso negativo gli avversari dei profeti scrittori (cfr. tra laltro /
}\?e 22; ZF 13,2; Lam 2,15; cff. in particolare la combinazione ‘sacerdoti e profeti’ che
ricorre circa trenta volte) e i profeti di Baal e Asera (I Re 18,19s.).

Vi & inoltre tutta una serie di designazioni diverse per la ‘profezia induttiva’ che
opera con tecniche oracolari (osservazioni e interpretazione degli astri e del volo degli
ucf:elli, lf:mlra delle viscere di animali sacrificati, divinazione con olio, interpretazione
df?l sogni ecc.). Questa divinazione profetica (arte della divinazione), che era molto
diffusa nell’ambiente attorno ad Israle e che anche nell’Israele pre-esilico deve aver
avuto un’ampia accoglienza, cadde sempre pit: vittima del verdetto pronunciato su di
essa dai profeti scrittori, che I’accusavano di essere una ‘falsa profezia’, tanto pil che
essa era sempre meno in sintonia con la teologia di Juws, la quale andava assumendo
un profilo sempre pit netto rispetto al mondo circostante.

1.2 TIPOLOGIA E SOCIOLOGIA DE! PROFETI D’ ISRAELE

. Tenendo presenti i contesti sociali e storici nei quali operd la va-
riegata profezia di Israele, si possono considerare ~ in termini un po’
sommari — le differenziazioni che seguono.

1.2.1 I profeti appartenenti a un ordine o ad un’associazione

Sono detti ‘figli di profeti’ ovvero ‘discepoli di profeti’ (cfr. I Re 20,35; 2 Re
2,3.5.7.15; 4,1.38; 5,22; 6,1; 9,1; cfr. anche Am 7,14) e costituiscono comunita di
profeti (‘conventicole profetiche’) attorno a Samuele (cfr. I Sam 19,18-24), a Elia (2
Re 2,1-18) e a Eliseo (2 Re 4). Costoro cercano il contatto con la diviniti ;ttraverso
l’est'flsi (la musica € la danza; cfr. 7 Sam 10,5s.; 19,18ss.; 2 Re 3,15) e agiscono come
guaritori, comunicatori di detti divini, ‘curatori d’anime’ popolari, taumaturghi e an-
che come sobillatori politici (cfr. 2 Re 9). Vivono da contadini e pastori, 8’incontrano

perd per le loro ‘sedute’ profetiche presso il loro maestro nella *scuola dei i’
2 Re 4,38-41; 6,1-7). e profert (k.

1.2.2 I profeti del tempio e del culto

. Le loro funzioni principali sono I'intercessione e il pronunciamento di oracoli di-
vini in contesto cultuale. Questi profeti del culto e del tempio hanno una connessione
(non importa di che tipo) con i santuari, ma operano anche al di fuori di essi entro
l’am!;nto_ della religione familiare (‘culti terapeutici’). In Gerusalemme essi sono su-
bordinati ai sacerdoti o appartengono all’apparato dei funzionari dello stato e del re,

Nell’espressione — che vuole essere critica— ‘sacerdoti e profeti’ (Mi 3,11; Is 28,7; Ger
2,8.26 € passim), il riferimento & per lo pilt a questo tipo di profeti. Il ‘praticantato’,
raccontato in I Sam 3, del giovane Samuele presso Eli al santuario di Silo, rispecchia
il ricordo di un tipo di educazione a profeta del tempio (attesa di una parola recepita
da Dio in occasione dell’‘incubazione’, vale a dire durante il ‘sonno nel tempio’). Si
pongono nella tradizione della profezia del tempio i profeti scrittori Abacuc, Naum e
Gioele.

1.2.3 I profeti di corte

I profeti di corte sono al servizio del re e della sua politica, in particolare con iloro
pronunciamenti di oracoli divini in situazioni critiche come la guerra e le catastrof,
ma anche in celebrazioni di festivita centrali per lo stato come lintronizzazione e il
giubileo di un re, le nozze del pretendente al trono ¢ cerimonie in occasione di trattati.
Da essi ci si attende che garantiscano la pace/la salvezza (5G/6m) e tengano lontana
la sventura (cfr. come paradigma classico: 1 Re 22). Secondo la testimonianza della
tradizione biblica, a corte operavano anche profetesse (2 Re 22,14: Culda; Is 8,3: la
moglie di Isaia; Ne 6,14: Noadia).

1.2.4 I profeti singoli, liberi e all 'opposizione

Dal punto di vista numerico sono il gruppo pil ridotto e al tempo della loro attivita
il gruppo meno visibile. Sul piano degli effetti da essi esercitati nella storia costi-
tuiscono perd il gruppo piti significativo. A eccezione di Abacuc, Naum e Gioele,
appartengono a questo gruppo tutti i profeti scrittori del Tanak/Primo Testamento. La
loro radice storico-tradizionale & costituita dai ‘veggenti’ dei tempi arcaici. In realta la
loro biografia concreta si nasconde nei libri che portano il loro nome. Anche noi oggi
dubitiamo sempre pit dell’effettiva possibilitd di ricostruire, a partire da ¢ in questi
libri, parole ‘autentiche’ di questi profeti. Nondimeno i singoli libri hanno ciascuno
un loro profilo linguistico e teologico talmente peculiare che & possibile cogliere,
perlomeno in modo incipiente, il ‘profilo’ del personaggio profetico in questione di
volta in volta. Essi provengono da ambienti sociali diversi (Amos e Michea sono
contadini; Isaia & un maestro di sapienza all’accademia di Gerusalemme; Geremia ed
Ezechiele sono figli di eminenti famiglie sacerdotali con la prospettiva di una carriera
come sacerdoti), dai quali sono stati strappati in virti della loro speciale esperienza
di vocazione, che costituisce la loro unica legittimazione. «Essi emergono 1a dove le
istituzioni vengono meno. Come outsider sul piano sociologico, vanno collocati in
cerchie periferiche piuttosto che centrali. Lo stesso Isaia, che & vicino alla corte, si
vede impedito a “camminare per la via di questo popolo” (/s 8,11). Amos & straniero
in Betel e sostiene la causa dei pill poveri in Israele. Osea ¢ addestrato come profeta
attraverso la vita di famiglia. Michea si presenta contro le forze dominanti della capi-
tale provenendo dalla cittadina rurale di Moreset. Geremia vive isolato ed & persegui-
tato persino dai suoi parenti. Nel complesso quella della profezia classica puod essere
ritenuta la storia di un martirio. La comparsa sulla scena pubblica dei grandi profeti
dev’essere considerata rigorosamente occasionale. Di norma essa non & determinata



né da un calendario festivo né da altri ordinamenti istituzionali. Julius Wellhausen 1i
ha pAara.gonati ~ rispetto al flusso “ininterrotto’ dei ministeri sacerdotali — a una fonte ‘a
gettito intermittente’, “che perd quando si apre zampilla con forza ancora pill grande”.
Le occasioni dei loro interventi possono essere accadimenti improvvisi e nella natura
e nella storia, soprattutto situazioni di grave pericolo. Ma come unico elemento che
suscita in essi lo stimolo a profetare gli stessi profeti menzionano I’esperienza sponta-
nea della parola di Jaw. Quando Dio non parla, anche il profeta non ha nulla da dire
Cogi la p}'ofezia classica ¢ determinata e limitata in maniera decisiva dall’accadimentc;
cananatlco occasionale della parola di Dio. Essa apre gli occhi dei profeti per cogliere
abusi Presenti, suscita il ricordo chiarificatore di eventi passati e affina il pensiero
teologico sul piano argomentativo» (H.W. WOLFF, Prophet und Institution, 92s.). In
quanto critici della cosa pubblica e decisi a rivolgersi all’opinione pubblica, nella for-
za della: parola comunicata loro da Dio essi rivendicano un’autorita che si pone al di
sopra di tutte lle istituzioni e dei singoli; & questa parola in quanto tale a rappresentare
una provocazione, a suscitare inquietudine e a spingere a un’innovazione permanente.
Come oppositori isolati della societa, essi sono al contempo vittime sistematiche dello
scherno, della emarginazione e della persecuzione. Tutti questi profeti scrittori hanno
avuto un’accettazione canonica solo in un secondo momento, quando il corso della
storia ha dimostrato la validitd del loro messaggio e quando la verita delle loro parole
dwme‘é stata fissata e conservata per iscritto, attraverso una riscrittura attualizzante
anche in funzione di nuove situazioni: cosi essi sono diventati ‘profeti scrittori’.
Dai libri dei profeti si possono individuare i seguenti contrassegni della loro com-
parsa:
a) uno scenario spettacolare (dm 4,4s.; 5,21-27; Is 7; Ger 27-28);
b) immagini forti, traumatizzanti e persino oscene (Ez 16; 23; Am 4,1-3; Mi 3,1-3; Is
1,10-17;30,15-17; Am 9,1-4); n
¢) un linguaggio ritmico-poetico, forme liriche e canti composti con arte (Is 5,1-7; Am
5,1s.; Is 14,4b-21; Sof 1,7.12s.); T
d) azioni simboliche, impersonificazioni e ruoli diversi, pantomime e teatro di strada
(Is 20,1-4; Ger 19; Ez 4),;
€) impiego di “fogli volanti’, ‘cartelli’, ‘striscioni’ ¢ lettere (Is 7; Ger 36; Is 8,1-4; Ab
2,1-5; Ger 39). T

1.2.5 I profeti letterari (‘profeti-tradenti’)

Secondo lo stato attuale della ricerca sui profeti, nessuno tra i libri profetici risale
al profeta di cui porta il nome. Quali cerchie abbiano raccolto le parole profetiche
espresse a voce, che di norma erano costituite da brevi detti singoli (vedi sotto), e ne
abbiano fatto una composizione ampia, & difficile dirlo. Da un lato i singoli profezi non
fondarono alcuna ‘conventicola di profeti’. Nulla fa pensare che volessero avviare un
programma sociale di riforma o che cercassero coalizioni con altri movimenti rifor-
matori. Soltanto Is 8,16, secondo I’opinione di alcuni esegeti, rimanda all’esistenza di
una cerchia profetica di discepoli di Isaia, ma si tratta di un testo cosi enigmatico (si
parla dei discepoli di Juwn?), che come argomento non pud valere. Percié soltanto con
g{—an.de cautela si potra accettare 1’ipotesi, un tempo diffusa, dell’esistenza di ‘cerchie
di discepoli’ dei profeti come redattori ed editori degli oracoli profetici, come una

possibile spiegazione del sorgere dei singoli libri profetici. D’altro canto non si deve
ignorare che i singoli libri profetici sono composizioni organiche e talune volte, per
esempio nel caso del libro di Isaia, hanno visto una riscrittura prolungatasi per secoli,
con la quale si mirava a tramandare e ad attualizzare le parole dette dal profeta in oc-
casioni specifiche, perché restassero vive e valide come ‘parole di Dio’ anche per le
generazioni successive. E possibile qualificare il processo dalle parole del profeta ai
libri dei profeti come esegesi attualizzante, che ha percorso le seguenti tappe (seguia-
mo qui O.H. Steck, Prophetische Prophetenauslegung):

a) La prima stesura per iscritto di singoli detti profetici non perseguiva I’obiettivo
di documentare 1’ originaria comparsa in scena del profeta, bensi voleva conservare la
validita permanente del messaggio profetico condensato nei singoli detti. Per questo
non stupisce che a partire dai libri dei profeti non siamo in grado di ricostruire nessun
profeta «nel suo originario modo di esprimersi».

b) «Il materiale originario, steso per iscritto, fu ampliato letterariamente con ’ag-
giunta di altro materiale, originale o non originale, e soprattutto fu ben presto ampliato
accogliendo passi miranti ad applicare tutto questo materiale piu antico, adottandone
fe formulazioni, ad un tempo alquanto piil recente — in questo caso non si trattava né
di profezie anonime integrate né di aggiunte specifiche a testi singoli [...], bensi di un
ampliamento quantitativo di quanto era stato messo per iscritto in un primo momento
attorno al testo riformulato del quale ci si voleva appropriare, in connessione immedia-
ta con 1’ampliamento dello scritto medesimo» (O.H. STECK, ibid., 209). Questa riscrit-
tura attualizzante della profezia originaria, operata «nello spirito e nel linguaggio» dei
vari profeti, dev’essere avvenuta in modi diversi nei singoli casi (composizioni di testi,
strutturazione fondamentale di quello che sard pit tardi un vero e proprio libro profeti-
co), ma si & trattato sempre di parafrasi e riscritture di parole profetiche accettate come
‘valide’ in corrispondenza con le mutate condizioni del tempo.

¢} La recente indagine storico-redazionale sui libri dei profeti ha constatato che
la forma finale di questi libri & sorta grazie a svariate redazioni, ciascuna delle quali
ha considerato questi libri come un witto, e ¢id sempre al fine «di una riformulazione
¢ di un ampliamento produttivo-ricettivo dei libri profetici in quanto tali. Nei libri
profetici spiccano infatti, a diversi stadi successivi 'uno all’altro del loro divenire,
vari gruppi di testi col medesimo profilo e la medesima origine, che sono rapportati
allo scritto profetico nell’estensione che €sso ha in quel tempo come a un tutto ¢ del
quale essi vogliono appropriarsi ogni volta, con accentuazioni sempre nuove, come di
un tutto (1). Testi che, diversamente dai singoli detti stesi per iscritto — ma anche dalle
aggiunte singole — in considerazione dei contrassegni di rimandi letterari, di richiami
trasversali, della collocazione all’interno del tutto, delle inclusioni macrostrutturali,
della loro posizione in particolare all’inizio e alla fine del libro, chiaramente sono stati
creati a priori per il contesto pil ampio di uno scritto complessivo tramandato. Testi
che all’interno di questo tutto fungono da introduzione per il lettore e vogliono sugge-
rire la prospettiva che ad essi preme per vedere con altri occhi ’intero contenuto dello
seritto» (O.H. StECK, ibid., 209s.).

Dietro al processo di crescita dei libri profetici si cela pertanto I’idea che un ora-
colo profetico pronunciato una volta, proprio in quanto era riferito ad una situazione
storica, resta legato a tale storia in termini cosi costitutivi che intende continuare ad
accompagnare questa storia conservando ed esercitando la propria forza plasmatrice e
interpretativa, e per questo dev’essere riscritto in termini attualizzanti. Questi profeti



anonimi, che attraverso i secoli hanno tramandato per noi il messaggio dei ‘profeti
scrittori’, possono essere chiamati profeti letterari o profeti-tradenti. Ad essi non si
pud affatto negare il carisma profetico, anche se non siamo pill in grado di cogliere
il loro profilo come figure singole. Verosimilmente nel caso di questi profeti tradenti
si tratta senz’altro di gruppi di scribi ispirati profeticamente, piuttosto che di persone
singole. Una figura singola potrebbe essere il profeta che la ricerca ha chiamato «Se-
condo Isaia», che da un lato, per la lingua e la teologia, si & ispirato al profeta Isaia
dellVIII secolo a.C., & in questo senso mostra tratti tipici della profezia dei tradenti,
ma dall’altro si & presentato come personaggio con un proprio profilo nell’esilio babi-
lonese (VI secolo), e sembra sia stato addirittura giustiziato dalla ‘polizia’ babilonese
come sobillatore (ma questa interpretazione ‘storica’ del Deuteroisaia non & priva di
contestazione; vedi sotto, F.IT).

Le nuove accentuazioni pili sorprendenti che la profezia originaria ricevette posso-
no essere individuate osservano due peculiarita dei libr profetici:

a) I detti dei profeti, in origine fondamentalmente brevi e legati a una specifica si-
tuazione, ora vogliono essere interpretati in un contesto letterario pil ampio, nel quale
essi si trovano all’interno del libro intero. Cid, da un lato, pud essere deplorato come
de-concretizzazione, ma dall’altro pud essere inteso e apprezzato come approfondi-
mento successivo e come universalizzazione di una sjngola situazione paradigmatica.

b) La maggior parte dei libri profetici, tenuta presente la loro composizione, ha una
prospettiva storico~salvifica. In tal modo essi conferiscono all’originaria profezia di
giudizio un significato storico-salvifico, sia come profezia di conversione sia come
annuncio di salvezza che si compie nel giudizio e attraverso il giudizio. Nella maggior
parte dei libri profetici la dialettica ‘sventura-salvezza’ diventa addirittura uno sthema
che determina I’intera impronta alla composizione, come emerge con particolare chia-
rezza dai libri di Michea e di Ezechiele.

Libro di Michea
1,1-2,11 giudizio . - 3 giundizio 6,1-7,7 giudizio
2,12-13  salvezza 4-5 salvezza 7,8-20 salvezza
Libro di Ezechiele ]
1-24 Parole di giudizio contro Gerusalemme e Giuda

25-32 Parole di giudizio contro i popoli

33-39 Parole di salvezza per Israele

40-48 Visione del nuovo Israele (‘abbozzo di costituzione’)

2. Autocoscienza e rivendicazione della profezia canonica d’Israele

2.1 LE FORME FONDAMENTALI DELLA TRADIZIONE PROFETICA

I libri dei profeti contengono in misura preponderante. Parol.e di Dio
e dei profeti sotto forma di discorso diretto. Accanto a Cio essi presen-
tano, in stile narrativo e alla prima o terza persona, sezioni biografiche
— non storiche — sui profeti (prima persona sing. = racconto personale;
terza persona sing. = racconto fatto da altri).

1 brani narrativi sono al servizio dell’annuncio della parola. Racj
conti di vocazione, visione e audizione fungono da legittimazione; li
si trova per lo piu all’inizio del libro profetico o di una sua p.artt-e (Per
esempio, Is 6; Ger 1; Ez 1-3; Am 7-9; Ez 37). L racconti d} azioni sim-
boliche provocatorie intendono non soltanto sottolineare ¥1 51gn.1ﬁcato
straordinario del messaggio profetico, ma anche porre in risalto il fatto
che il profeta con il suo operare pone in atto il messaggio da lui stesso
annunciato. o

La forma fondamentale del discorso profetico dei profeti pre-esmcxj
guardando alla quale si pud cogliere anche I’autocoscienza dei plrofetl
stessi, & il detto di giudizio motivato o 1’annuncio di sventura motivato:

Mi2,1-3
i i ’iniquita i ido ‘guai a
Guai a coloro che meditano I’iniquitd Invettiva (nella forma del grido *, .
e tramano il male sui loro giacigli; voi' = lamento funebre) = dimostrazione di

alla luce dell’alba lo compiono, colpa accompagnata da accusa
perché in mano loro & il potere. Riferimento temporale: il presente
Sono avidi di campi e 1i usurpano, Parlante: il profeta

di case ¢ se le prendono. (= parola del profeta)

Cosi opprimono 'uomo e la sua casa,
il proprietario ¢ la sua eredit.

Percid cosi dice Jawu: Formula del messaggero

Ecco, io medito contro questa genia Minaccia = ;u;nuncio di sventura = pro-
una sciagura da cui non potranno messa di punizione )

soﬂIarregilllrcollo Riferimento temporale: il futuro

¢ non andranno piu a testa alta, Parlante: «Ig» 511 JuwH

| perché sard un tempo di calamita. (= parola di Dio)

La specificita di questa forma fondamentale del discorso profetico
appare nelle due seguenti peculiarita:



a) La formula del messaggero, che ha la sua origine nel linguaggio
della diplomazia e della corrispondenza antico-orientale: con la formu-
la «Cosi N.N. ha parlato/cosi parla N.N.», sono introdotte nell’ Antico
Oriente le lettere ufficiali; con tale formula i messaggeri, ovvero gli
ambasciatori, introducono la comunicazione di un messaggio che sono
stati incaricati di trasmettere (cfr. per esempio, Gen 32,4-6). Usandola,
1 profeti indicano come si autocomprendono: come messaggeri, inviati
da Jaws, che devono trasmettere in pubblico e in forma quasi ufficiale
una parola di Dio su incarico dello stesso Jawm.

b) La formula del messaggero sta tra la critica al presente e I’affer-
mazione sul futuro. Poiché attraverso la formula del messaggero 1’af-
fermazione sul futuro & caratterizzata esplicitamente come parola di
Juwn, risulta ovvio intendere la critica al presente come ‘iniziativa pro-
pria’ del profeta (il suo carisma specifico). Il profeta fornisce in certo
senso la motivazione per la verita della parola di Dio.

Da questa forma fondamentale del discorso profetico si possono ri-
cavare i seguenti elementi dell’ autocoscienza profetica:

1 - II profeta ¢ portatore o messaggero delle parole di Dio a lui co-

municate concretamente, che egli deve a sua volta comunicare
senza riserve ¢ senza compromessi.

2 - Nell’ispirazione e nella forza della parola di Dio che gli & giunta,
il profeta ha il carisma dell’analisi acuta del presente e della cri-
tica spietata al presente.

3 - Il profeta cerca di rendere pubblica la parola di Dio che gli & stata

comunicata. I suoi destinatari sono il re, la classe dominante del-
lo stato e della societa, i sacerdoti nel tempio di Gerusalemme,
ma anche il popolo intero.

4 - Il profeta &, in base al suo impulso fondamentale, critico, visiona-
rio e ‘protestante’, e la sua unica legittimazione ¢ il suo contatto
immediato con Dio. Come ‘protestante’ egli (o il libro che porta
il suo nome) costituisce la necessaria istanza di contrasto rispetto
all’ufficio e all’istituzione.

2.2 “VERA’ E ‘FALSA’ PROFEZIA

La profezia, che comunica di fatto, in modo concreto e senza com-
promessi, le parole di JawH e da cio deriva la legittimazione alla critica
persino a tutto cid che € considerato santo e giusto, avanza una pretesa

che si basa solo sulla forza dello stesso messaggio. A tal proposito nella
storia di Israele si mostra che i ‘profeti scrittori’ spesso si sono presen-
tati in pubblico in contrasto con quei ‘profeti’ che, come istituzione
profetica nel tempio o a corte, rivendicavano anch’essi di aver ricevuto
‘parole di Dio’. Gli autori e redattori dei libri profetici hanno sviluppato
in molti modi la loro riflessione su questo problema fondamentale della
profezia, sotto la voce ‘falsi profeti’ o ‘profeti di menzogna’, arrivan-
do a formulare diffusamente addirittura una criteriologia della ‘vera’
profezia, che hanno riepilogato soprattutto presentando i conflitti tra i
profeti. Essi menzionano cinque criteri della ‘vera’ profezia:
1 - nessuna stabilizzazione della certezza di salvezza, bensi un di-
scorso critico, provocatorio (cfr. Mi 2,11);
2 - nessuna traccia di autosicurezza e arroganza nel loro apparire
(cfr. Ger 27-28);
3 - i veri profeti non ‘vivono’ della loro profezia e per questo sono
indipendenti e liberi (cfr. Mi 3,5; 4m 7,10-17);
4 - corrispondenza tra il messaggio e lo stile di vita del profeta (cfr.
Ger 23,14);
5 - il profeta non si procura da solo la propria attivita profetica, ma
& un ‘chiamato’, e chiamato spesso contro la propria volonta (cfr.
I’indietreggiare inorridito nei racconti di vocazione, in Is 6; Ger
1; Ez 1-3, nonché le cosiddette confessioni di Geremia, in Ger
15,10-21; 20,7-18).

2.3 La PROFEZIA D’ISRAELE A CONFRONTO
CON LA PROFEZIA DELL’ AMBIENTE CIRCOSTANTE

Gia la stessa Bibbia ebraica rimanda alla profezia al di fuori di
Israele. Nm 2224 racconta del ‘veggente’ Balaam, proveniente dalla
Transgiordania, che ora noi conosciamo anche dalle iscrizioni murali
rinvenute a Tell Dér ‘Alla (IX o VIII secolo a.C.). Sul Carmelo Elia
combatte contro quattrocentocinquanta profeti di Baal e quattrocento
profeti di Asera (I Re 18,18s.) e Geremia, in occasione delle trattative
di delegazioni di potenze straniere a Gerusalemme, si confronta con i
loro profeti accompagnatori (cfr. Ger 27,9).

Che nel mondo attorno ad Israele esistesse una profezia paragonabile a quella dello
stesso Israele, & attestato da numerosi documenti. D’altro canto esistono tutta una serie



di testi che I’indagine scientifica designa come ‘profezia’ — ¢ ai quali talvolta si riman-
da per un confronto con la profezia di Israele — che non si possono tuttavia considerare
tali. Si tratta dei seguenti testi egiziani (1-3) e babilonesi (4-8): 1 - Le Ammonizion; di
Ipu-Ver (titolo inglese: Admonitions of an Egyptian Sage); 2 - La Profezia di Neferti;
3 - La Cronaca demotica; 4 - 11 Discorso profetico di Marduk; 5 - La Profezia di §ulgi;
6 - Il testo di Assur KAR 421; 7 - La tavoletta profetica di Uruk; 8 - Le profezie dina-
stiche di epoca seleucide (cfr. al riguardo riferimenti in M. WEtprErT, Aspekte israe-
litischer Prophetie). Tutti questi testi sono vaticinia ex eventu, ossia legittimano la
loro descrizione del presente rappresentandolo come il compimento di una precedente
parola divina. Ma «nessuno di questi testi & fatto risalire a una esperienza di rivela-
zione del suo autore [...] e mai si parla dell’incarico di una divinita di comunicare la
notizia sul futuro a un determinato destinatario o pubblico [...]. Anzi, a prescindere
dal Discorso profetico di Marduk, non si interpella mai alcun destinatario o alcuna
opinione pubblica, anche se i testi presuppongono ovviamente dei lettori (quale testo
non li presupporrebbe?)» (ibid., 294).

T criteri della profezia — ricezione intuitiva di una parola divina, connessa con I’in-
carico della divinitd perché tale parola divina sia comunicata — sono invece rispettati
nei seguenti testi o rimandi a testi (¢fr. i riferimenti in M. WEippERT, Aspekte israeliti-
scher Prophetie, nonché M. NissINEN, Relevanz der neuassyrischen Prophetie):

a) Circa trenta lettere paleo-babilonesi da Mari, sul medio Eufrate (XVIIVXVL
secolo) riferiscono che alcuni profeti e profetesse dietro incarico della divinita co-
municavano, per lo pill al re, parole di un dio (direttive da parte di un dio) trasmesse
loro in un’esperienza di rivelazione (visione onirica, estasi, visione, audizione). Di
norma si tratta di una ‘profezia di salvezza’, ciod di una promessa del sostegno divino
nel governo dello stato e nella lotta contro i nemici. Alcuni ‘messaggeri di dio’ critici
rimproverano la negligenza nel culto agli déi. Manca qualsiasi critica alla societa nello
stile dei ‘profeti scrittori’ di Israele.

b) L' Oracolo della dea Kititum, una manifestazione locale di I3tar, al re Ibalpiel I1
di E3nunna (X VIII secolo).

¢) In una preghiera hittita per la peste, di Mur§ili IT (XIV secolo), e in una preghie-
ra del re alla dea del sole Arinna (XIV secolo), si trovano riferimenti a parole delle
divinita, che queste avevano comunicato o dovevano comunicare a un ‘profeta’ in
un’esperienza di rivelazione.

d) 1l racconto del viaggio dell’egiziano Unamiin (XI secolo) narra che a Biblos,
durante un culto sacrificale, un giovane fu ‘afferrato’ dalla divinita e gli venne co-
municata una parola divina che esortava il re di Biblos a ricevere Unamiin, il quale
attendeva al porto di Biblos.

€) Le iscrizioni parietali rinvenute a Tell Dér ‘All3, in Giordania, attestano la rice-
zione della parola di Dio tramite ‘visione’ di Balaam, lo stesso menzionato anche in
Nm 22-24,

f) Su un’iscrizione su una stele, il re siriano Zakkur di Hamath informa di aver rice-
vuto dal suo dio «attraverso un veggente», in seguito a una sua preghiera, la promessa
di esaudimento e del sostegno divino.

g) Provengono dal periodo di regno di Assaraddon (681-669 a. C.) e Assurbanipal
(669-629/7 a. C.) circa trenta oracoli profetici seritti su tavole d’argilla (‘profezie
neo-assire’), che originano da profeti, donne e uomini, che in parte lavoravano come
funzionari del tempio, in parte svolgevano professioni profane (come ‘laici®). «I testi

mostrano una caratteristica comune, grazie alla quale essi si dift-'elienzi'fmo dallg restan-
te letteratura numinosa e oracolare. Anzitutto sono tutti di;c\:orm rivolti c-la un dio a una
singola persona o a un pubblico ampio, con riferimemo.pm o meno chiaro a.d accgdx-
menti storici. In secondo luogo, essi non sono connessl con alcgn meto‘do’ 'mdumvo,
come per esempio quello dell’analisi della vittima o d.ell’as!;ro!ogxa, bensi s’intendono
esclusivamente come informazione diretta, non tecnica, di dx‘o» (M NxssmEN, Rele-
vanz der neuassyrischen Prophetie, 220). Al pari della pljofez1a di Mari, anche quella'
neo-assira & ‘profezia di salvezza’ in favore del re, del cui benessere sono preoccuPan
gli déi e al quale essi promettono una lunga vita ¢ la durata nel tempo della sua dina-
stia. Come a Mari, vi sono anche rimproveri profetici per la negligenza nel culto.

Lo sguardo comparativo alla profezia dell’ Antico Qriente, da un la-
1o, € a quella israelitica, dall’altro, mostra tre eh?mentl:.

a) I punti in comune tra la profezia dell’ambiente cucqstante, come
’abbiamo descritta, e la profezia del tempio e della corte di Israele sono
evidenti. Gli antichi testi orientali offrono la possibilita di valutare i
termini storicamente pit adeguati la ‘profezia di salvezza’ che n.e1.1a
Bibbia ebraica & menzionata solo di passaggio o con acger}ti po}emm.

b) Sullo sfondo della profezia dell’ Antico Oriente, 1 singoli prof;\-
i contestatori di Israele vengono ad assumere un profilo ancora pit
definito. Conflitti radicali analoghi tra i profeti e il re, o tra i pr'ofetl e
lo stato, finora non sono documentati nell’Antico Oriente. Nei poch*
casi nei quali, al di fuori di Israele, viene espressa una critica, essa si
riferisce al culto, non a problematiche sociali ed etichc.e. Mancano an-
che gli insistenti annunci di giudizio, che costituiscono invece ljaspgttc?
caratteristico dei profeti (scrittori) pre-esilici in Israele. Che agli ar.mct.n
profeti orientali stesse a cuore il destino del popolo, come avveniva 1n
Israele, non emerge in alcun caso. . o

¢) In effetti anche nell’Antico Oriente furono _rgccoltl e a.rch1v1at1 i
detti profetici, i quali tuttavia non divennero mai il punto di partenza
della formazione di una tradizione paragonabile, anche solo approssi-
mativamente, a quella che riscontriamo nelle ‘interpretazioni profeti-
che’ dei libri profetici di Israele (vedi sopra).

3. significato della profezia

1l segreto della profezia biblica puo essere compendiato in questo
dato: la sua efficacia inarrestabile stava e sta non tanto nella persona



del profeta, né nel modo provocante in cui egli si presentava, quanto
piuttosto nella forza efficace del suo messaggio in quanto messaggio
di Dio. Nei profeti e attraverso i profeti Dio stesso prendeva e prende
la parola, e cid come uno che si intromette concretamente nel mondo
umano; ancor pili: come Colui che ha legato il suo essere Dio alla storia
concreta del mondo e dell’umanita. I profeti biblici e 1’impatto da essi
esercitato lungo la storia sono strumenti del suo operare dentro la stessa
storia. Con i profeti e tramite essi, il Dio biblico non ha parlato soltanto
un tempo, o in modo tale che con la loro morte il loro messaggio risul-
tasse superato o non piu valido. Al contrario, ’aspetto peculiare della
profezia biblica consiste proprio nel fatto che la parola profetica, da
un lato, ha fatto irruzione con inaudita concretezza in una situazione
temporale unica e, dall’altro lato, non si & esaurita in questo concreto
segmento di tempo, ma era cosi paradigmatica da essere in grado di rin-
novarsi anche per altri tempi, di acquistare nuova attualitd. La parola di
Dio ha acquisito questa attualita rinnovata proprio perché ¢ stata mes-
sa per iscritto e soltanto dal momento in cui & stata scritta, L’attualita
permanente della profezia biblica risulta e si schiude soltanto a partire
dagli scritti che i profeti hanno suscitato e che per questo noi chia-
miamo ‘profeti scrittori’. E questa forse 1’acquisizione piti importante
della ricerca pitl recente sui profeti. Mentre la ricerca dell’ultimo secolo
e mezzo ha impiegato ogni sua energia a ricostruire la figura storica
dei profeti e le loro parole autentiche, noi oggi sappiamo che questo
non soltanto non & possibile, ma anche che non é nemmeno necessario,
quanto meno sotto il profilo teologico. Il dato specifico della profezia
biblica nei confronti della profezia orientale antica non consiste infatti
anzitutto nel suo manifestarsi storico, bensi nei libri che hanno riflettuto
su di essa e sul suo messaggio e hanno riformulato in termini sempre
nuovi I’attualita permanente del messaggio profetico ebraico.

Questi libri conservano gelosamente e presentano esplicitamente
quali erano e sono i punti essenziali della profezia biblica, anche e pro-
prio per il tempo successivo a quei profeti. Per questo le parole pro-
nunciate dai profeti in occasioni concrete sono state fissate per iscritto
dai loro discepoli, sono state combinate insieme a formare un abbozzo
teologico complessivo e, anche dopo la morte del profeta — anzi addi-
rittura dopo secoli —, sono state rielaborate e attualizzate, poiché queste
cerchie di discepoli e tradenti erano dell’idea che tali parole profetiche
annunciate una volta continuavano a essere importanti e valide.

Con J. Jeremias possiamo riassumere come segue il significato della ‘profezia
scritta’: il vero e proprio «enigma delle parole bibliche dei profeti [...] consiste nel
fatto che queste parole presentano sistematicamente questi due connotati: sono parole
appartenenti a un’ora storica unica e ben precisa, in cui uomini inconfondibili — si
tratti di Amos, di Osea, o di Isaia — sono stati inviati a destinatari inconfondibili, per
annunciare loro la parola di Dio per questa ora precisa, e al contempo sono parole che
pon si sono affatto esaurite in quest’ora precisa, bensi, secondo 1’opinione dei disce-
poli, avevano un significato che andava ben oltre quest’ora storica e restava valido per
le generazioni successive [...]. Questo duplice volto & il dato costitutivo delle parole
bibliche dei profeti. Da un lato I’ora storica alla quale si riferisce la parola del profeta
ha un grande peso [...]: tutto dipende dal fatto che la parola profetica & pronunciata in
quest’ora storica inconfondibile. Ma dall’altro lato resta vero altresi che la parola pro-
fetica va ben oltre quest’ora. Percid & stata messa per iscritto. Poiché € parola del Dio
vivente, i discepoli la trasmettono a esseri umani che vivono in altre situazioni storiche
¢ in conflitti di diverso genere. Con questa trasmissione cresce la pretesa della parola
profetica. Se la parola orale di un profeta era destinata a un gruppo limitato di persone,
per esempio a una specifica professione — ai contadini, ai giudici o ai sacerdoti —, la
parola tramandata per iscritto avanza la pretesa di essere valida anche per i lettori al di
fuori di questo specifico gruppo professionale. Se la parola orale di un profeta aveva
menzionato esplicitamente una determinata colpa denunciandola, la parola tramandata
per iscritto rivendica validitd anche per trasgressioni di tutt’altro genere commesse
in una generazione futura, Se la parola pronunciata oralmente dal profeta aveva pro-
messo soccorso in una situazione di bisogno del tutto determinata e unica, la parola
profetica scritta rivendica validita anche per necessita di altro tipo vissute dagli uomini
in tempi futuri. La situazione originaria della parola orale grazie alla sua stesura per
iscritto assume un carattere esemplare e comunica a Isracle conoscenze fondamentali
sull’agire di Dio che sono applicabili ad una nuova ora storica. Ma a questo scopo la
parola del profeta dev’essere ‘tradotta’ in un tempo nuovo; ossia dev’essere attualiz-
zata per nuove circostanze. Deve accadere con essa, per cosi dire, quello che facciamo
noi oggi nella predicazione e nell’insegnamento. Da molti decenni, addirittura da oltre
duecento anni, la scienza critica ha scoperto tracce di questo processo di attualizzazio-
ne. Ma soltanto di recente & stata in grado di apprezzare adeguatamente queste tracce»
(3. Jeremias, Das Proprium, 492).

I ‘profeti scrittori® sono sia critici del presente sia annunciatori del
futuro. In quanto visionari del futuro catastrofico che sta gia facendo
irruzione (epoca pre-esilica) o del futuro salvifico deciso da Dio (epoca
esilica e post-esilica) essi sono critici del presente fallimentare ai loro
occhi (e a quelli di Dio), e in tal modo vogliono portare ai contem-
poranei presenti e futuri il messaggio dell’avvento inarrestabile del
regno di Dio. In quanto critici, essi scoprono dove e perché Israele si €
allontanato dalla sua missione. In quanto visionari, essi — ¢ i libri che
portano i loro nomi nella loro forma finale contrassegnata da prospet-
tive salvifico-escatologiche — annunciano un nuovo mondo futuro, che
supera la realtd presente. In entrambi i casi essi mettono in questione lo



status quo. Come critici, essi confrontano per lo pil il presente con la
storia passata, in particolare come allontanamento da questa storia de-
gli inizi e come negazione delle possibilitd poste con tale storia. Come
visionari, lottano contro I’errata concezione di chi sostiene che tutto
resterd e dovra restare cosi com’¢. Come visionari, essi guardano il
giudizio imminente come conseguenza della colpa attuale e come aper-
tura alla nuova salvezza. In questa dialettica di giudizio e di salvezza,
o di giustizia di Dio che punisce e salva, i libri profetici delineano quei
sogni divini di un futuro che — nonostante ogni apparenza contraria —
portera a compimento la storia. In tal modo essi relativizzano il potere
dei potenti e I"impotenza degli impotenti. Con il loro carisma specifico,
legato a quel contatto diretto con Dio che solo loro possono vantare, i
profeti sono il punto non calcolabile di incidenza nella storia della tra-
scendenza di Dio. Essi erano e sono la provocazione necessaria di Dio
in tutti gli ambiti della vita sociale e religiosa.
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