IX

Osea

Introduzione

L’epoca di Osea

Osea predica nel regno d’Israele, dal quale proviene, tra
11750 e i1 725 a.C. e, in ogni caso, prima della caduta dj Sa-
maria. Gran parte della sua missione dovrebbe svolgersi sot-
to il regno di Geroboamo I, la cui dinastia inizio con leu,
del quale egli condanna e efferatezze (Os 1,4-5). Anche se
Israele sembra €conomicamente ancora forte, politicamen-
te € sull’orlo della catastrofe, perché I’ Assiria sta diventan-
do sempre pil aggressiva e fa sentire la propria pressione
sugli stati limitrofi, compresi Israele e il regno di Damasco.
Sia Israele, sia Giuda intraprendono con altri stati una sor-
ta di “valzer” delle alleanze politico-militari che peggiore-
ranno soltanto la situazione (0s 5,13).

Mentre Osea opera, molti non avvertono ancora I’ap-
prossimarsi della catastrofe, e almeno i pii ricchi e fortuna-
ti vivono negli agi, attribuendo questa condizione alla be-
nedizione da parte degli dei cananei, i Baal, ritenuti etica-
mente meno esigenti di Yhwh, e propiziatori della fecondita
della terra e del benessere, La predicazione di Osea affron-
ta queste deviazioni e ogni forma di sincretismo che contra-
Sta con le esigenze dell’alleanza con Yhwh.

Per quanto lo riguarda personalmente, a parte il nome
del padre (Beeri), non sappiamo nulla di preciso circa la sua
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posizione sociale e culturale;se perolo scritto risale, almeno
nel suo nucleo, ad Osea stesso, & possibile ipotizzare una sua
buona formazione culturale di conseguenza I’appartenen-

za a una classe piuttosto elevata.
Siamo invece informati sulla sua vicenda matrimoniale

con Gomer, ma anche su una problematica relazione con i
loro figli. Tutto ciod viene assunto dal profeta a simbolo del
travagliato rapporto tra Dio e Israele, sempre che si intenda
il racconto come effettivamente storico, € non semplice-
mente come un’allegoria. Nel caso si riconosca un fatto rea-
le alla base della narrazione profetica, si apre ’ulteriore pro-
blema riguardante la prostituta sacra che il profeta riscatta
da un tempio baalista (Os 3,1-5): & la medesima Gomer o
un’altra donna? Preferiamo la tesi che opta per un’unica
donna, Gomer: una prostituta sacra ripudiata come adulte-
ra e poi risposata. Questo perché nell’esperienza personale
Osea deve vivere qualcosa dell’ostinato amore di Dio che
non vuole per nulla rinunciare alla propria sposa infedele,
Israele.

La predicazione di Osea non fu accettata facilmente, al-
meno secondo Os 9,7-9, che segnala atteggiamenti di di-
sprezzo, di scherno, di persecuzione nei suoi confronti.

Collocazione canonica e struttura letteraria

Il libro di Osea & all’inizio della collezione dei «Dodici
Profeti» e offre dunque le chiavi di lettura di quanto posto
successivamente. Ne & prova gia il titolo di Os 1,1, che funge
da frontespizio, parallelo a quello con cui inizia Isaia nella
collezione dei tre «Profeti maggiori» (cf. Is 1,1). Obiettiva-
mente, per introdurre Osea non sarebbe necessario il sin-
cronismo che presenta la lista dei re di Giuda, visto che il
profeta opera nel nord. E evidente quindi la volonta di crea-
re un parallelismo per segnalare I'inizio delle due collezioni
profetiche.

Per quanto riguarda la struttura letteraria del libro,I’o-
pera si articola in tre grandi partl.
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1,1  Frontespizio

1-3 {’rima parte:la vicenda matrimoniale del profeta
2-23 matrimonio di Osea e nascita dei tre

figli

2,4-25 dal divorzio alla ritrovata comunione
sponsale

3 il riscatto della donna adultera

4 —11Seconda parte:'oracoli in quattro grandi discorsi:
41-57 primo discorso: contro i sacerdoti, il
popolo e i suoi capi ’
5,8-7,16  secondo discorso: denunce varie e ap-
pello alla conversione

8 tfarzo discorso: corruzione della poli-
tica e del culto
9,1-9 quarto discorso: Israele punito con

I’esilio
9,10-11,11 quinto discorso: meditazioni sulla sto-
ria della salvezza
12,1 - 14,9 Terza parte:
g,}z— 1.;,11 insegnamenti dalla storia
,12-14.9 liturgia penitenzial
14,10 Epilogo . o

_ Per quanto riguarda la formazione del libro, alcuni ese-
geti propendono per una fissazione di gran parte, dello scrit
to da parte dello stesso Osea o dei suoi immediati disc; -
11;‘altr.1 ritengono che la fissazione dello scritto sia avvenp?_
—1n circoli che si ispiravano almeno idealmente al profetgli
d'opo lg scomparsa del regno del Nord e abbia subito vari
ritocchi da parte di un redattore giudaico. Altri, poi, 0 taillrl
per una re(.iazione ancora piu recente di epoca éostésiFl)ic .
cui attrlbulrfe quasi la meta dello scritto. Infine vi € chi «';12)3
spetta la tesi di un processo di scrittura e riscritture a ig -
prese, una sorta di effetto valanga o rolling corpus o

lIn r'ela}zmn\e alla situazione del testo di Osea, si' rilevano
irrlo .tlerlffICOlta, segnalatg a.nche da significative diversita
a1l TM e quello presumibilmente soggiacente alla LXX
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Spesso le traduzioni moderne operano scelte congetturali,
specie quando il testo masoretico sembra poco convincente.

La parte
evidenziata in
iola non va



Filippo Serafini
Evidenzia

Filippo Serafini
Evidenzia

Filippo Serafini
Evidenzia

Filippo Serafini
Casella di testo
La parte evidenziata in viola non va considerata


Il messaggio

Lo scritto di Osea, proprio in quanto .tes'to inFroduttlvg
del libro dei «Dodici Profeti», ne enuncia 1 temi portanti.
Anzitutto una visione teologica della StO}'.la come alleanzsf
accompagnata da una critica severa dell’idolatria, fonte di
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ingiustizia e violenza. Davanti al dilagare del male, si leva
poi con vigore I’annuncio del perdono da parte di un Dio
che ama come uno sposo innamorato, o come un padre o
una madre. Infine, questo annuncio di perdono va di pari

passo con il richiamo ad una conversione permanente da

parte della comunita.

Al centro della storia d’Israele: ’alleanza

Osea offre uno sguardo sulla storia d’Israele come il
luogo dove si gioca la fedelta all’alleanza con Yhwh. Il po-
tere e lo stesso culto, quando gli & asservito, vorrebbero in-
vece banalizzare il significato di questa storia, riducendola a
intrecci di potere e di alleanze, a calcoli d’interesse, senza
tener conto che invece si sviluppa in essa il progetto divino
di salvezza. Osea ripercorre dunque i momenti fondamen-
tali dell’esistenza d’Israele, a partire dall’esodo e dalla pe-
regrinazione nel deserto, in cui si & manifestata la piena de-
dizione di Yhwh per il suo popolo. Anzi, in alcuni casi risale
a vicende ancora pill antiche, al tempo dei patriarchi, per co-
gliervi la medesima trama d’amore. Da parte d’Israele que-
sta storia ¢ stata segnata da tante infedelta, ingiustizie, vio-
lenze. Cosi, gia durante I’occupazione della terra, Israele si
rende responsabile di apostasia, con ’adorazione degli dei
cananei; € poi si macchia di gravi violenze durante i tragici
fatti della guerra civile (i giorni di Gabaa) all’epoca dei giu-
dici. Ma anche nei tempi della monarchia si hanno misfatti
perpetrati a partire dalla stessa costituzione di uno stato mo-
narchico inteso come defezione dalla propria dignita di po-
polo dell’elezione, fino a giungere ai massacri compiuti in
nome di Yhwh durante il colpo di stato di Ieu. I giorni in cui
predica Osea non sono migliori, se deve riconoscere che
«non c’e sincerita né amore, né conoscenza di Dio nel pae-
se» (Os 4,1).

In definitiva, Osea propone una lettura della storia d’I-
sraele come storia dell’alleanza, nella quale si sono manife-
state da una parte I'indefettibile fedelta divina e dall’altra la
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sistematica e profonda dimenticanza di Dio da parte del suo
popolo. B una visione della storia che sara poi fonte di ispi-
razione per la teologia deuteronomistica e per il messaggio
di Geremia.

Dimenticare il Signore & la radice dell’idolatria, intesa
come un allontanarsi da Lui e un tradirlo con adulterio e
prostituzione. Da qui scaturisce un disordine morale che di-
laga come ingiustizia verso i deboli, corruzione nella societa
e nelle istituzioni politiche e religiose. Per tale motivo Osea
denuncia come responsabili soprattutto i sacerdoti, i fun-
Zzionari e la stessa monarchia. Quest’ultima — a parte dalle
colpe d’origine della dinastia di Teu — sul piano politico-mi-
litare persegue la pratica di alleanze con potenze straniere
che si rivelera un boomerang, € sul piano religioso favori-
sce i culti sincretistici, fin nel principale santuario del regno,

Betel.

L’amore divino fonte e compimento dell’alleanza

Osea ¢ il grande cantore dell’amore divino, per espri-
mere il quale elabora tutta una serie di metafore dall’inten-
sa carica affettiva. Vi compare dapprima quella sponsale, in
cui Dio & lo Sposo sempre innamorato della sua donna,no-
nostante questa lo tradisca senza pudore. E uno Sposo che
crede nella relazione d’amore e che, davanti ai tradimenti
della sposa, rinuncia ben presto a minacce e a progetti di ri-
torsione. Per legarla a sé sceglie invece la via del dialogo,
dell’ascolto, fino a farla di nuovo riaccendere d’amore per
lui.

Con altre metafore che fanno ricorso all’affetto paren-
tale, Osea rilegge I'intera vicenda d’Israele come quella in
cui Dio, quale genitore tenerissimo (con tratti paterni e con
tratti materni) circonda d’amore il figlio, non rinunciando a
credere in lui e ad educarlo anche quando il ragazzo si mo-
stra ribelle, riottoso ad ogni comando e correzione.

Vi sono poi le immagini tratte dal mondo dell’agricol-
tura e della pastorizia, tutte finalizzate ad affermare 'inten-
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sita del legame divino con Israele, nonostante le ritrosie di
que?st’ultimo. Ma cio che piul colpisce il lettore di Osea & la
carica di pathos con cui si rivela questo amore. E un Dio che
di volta in volta soffre, resta avvilito, deluso, ma poi spera
nPovamente e vuole con tutto se stesso riscrivere una storia
q'amorg con il suo popolo. Cio che piu lo fa soffrire sono
I'ingratitudine e I'indifferenza, ma al solo pensiero di far del
malg al proprio popolo, si sente come colpito da un attacco
cardiaco (cf. Os 11,8).

Solp amalincuore ricorre a metodi correttivi, nella spe-
ranza di poter finalmente far capire ad Israele que;nto lo ami
e ‘quanto gli premano la sua dignita, liberta e felicita, e quin-
di come sia pronto a riaccettarlo e a perdonarlo pie’namen—
te. Mg perché questo perdono raggiunga Israele e lo cambi
dal di dentro ¢ necessaria una sincera e continua conversio-
ne. Ad essa mirano le parole del Signore tramite Osea e tut-
ti gli altri suoi profeti, anche quando esse sembrano colpire
come spada, quasi a voler uccidere (cf. 6,5). ’

. Cogvertlrgi, per Israele, significhera allora rinunciare al-
I'idolatria e a cio che ne consegue (ingiustizia, violenza, ...), e
anchc? a tutte le false sicurezze, comprese quélle di un,gl'll,to
che s1 accontenta di una riforma di facciata. Piuttosto & un
glungere a fare un’autentica esperienza del cuore di Dio, e al-
lora filYepteré chiara I’affermazione di Osea suH’effettiV;l vo-
lonpa divina: «Voglio I’amore e non il sacrificio, la conoscen-
za di Dio piu degli olocausti» (6,6). ,
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Gioele

Introduzione

Attualmente il libro di Gioele, nei «Dodici Profeti», se-
gue il libro di Osea ed & perciod posto a ridosso della pre-
ghiera penitenziale, con la promessa di perdono divino che
conclude quest’ultimo (Os 14,2-9). Proprio il tema del per-
dono sara uno dei fili conduttori dello scritto di Gioele, che
riprende vari temi di Osea, ma anche motivi presenti nel-
Iintera predicazione profetica. Questo puo spiegare la sua
posizione quasi all’inizio dei «Dodici Profeti», onde fornire
una chiave di lettura per i testi posti successivamente. Pe-
raltro la posizione canonica nei «Dodici Profeti» & stata
oscillante, come testimonia I’ordine adottato dalla LXX, che
pone Gioele al quarto posto, seguito da Abdia e Giona, se-
condo un criterio di tipo cronologico, avente I’intento di di-
videre il periodo preesilico di Osea, Amos e Michea da quel-
lo postesilico con Gioele, Abdia e Giona.

La titolatura di G11,1 indica Gioele, figlio di Petuel, co-
me destinatario della parola del Signore. Il nome Gioele,
che significa «Yhwh & Dio», & piuttosto comune nella Bibbia
e non da modo di avere qualche informazione biografica piu
precisa; neppure I'indicazione del nome del padre consente
di individuare meglio il personaggio di Gioele. Per alcuni
autori proprio questo nome — che & una proclamazione di fe-
de nel Dio d’Israele (come quella di G12,27) — & un indizio
significativo per riconoscervi una finzione letteraria, pili che
un personaggio storico. Dallo scritto infatti si evince solo
che l'orizzonte del suo annuncio ¢ la terra di Giuda e in par-
ticolare listituzione templare.

301

Posto
nel canone

Profezia
letteraria



Duplice
prospettiva

Prodromi
dell’apo-
calittica

La questione dell’autore si intreccia con quella della
formazione del libro, in quanto tra la prima e la seconda par-
te emerge una profonda diversita di stile, di immagini, di
prospettive. Infatti, Pottica di Gl 1 — 2 ¢ focalizzata su un
evento calamitoso avvenuto in Giuda in una data impreci-
sata, con I'invasione delle cavallette e con una prolungata
siccita. La seconda parte del libro suppone, invece, un oriz-
zonte ben diverso: un futuro escatologico, dal forte colorito
apocalittico. Da ci0 alcuni commentatori hanno concluso
per una doppia paternita del libro di Gioele. Oggi, pero,non
mancano i sostenitori della tesi dell’'unita di autore, pur con
qualche aggiustamento redazionale, e proprio il cambia-
mento di prospettiva tra le due parti del libro ne riflettereb-
be la profonda originalita letteraria e teologica.

Resta difficile stabilire la data di composizione, dato che
I'invasione di cavallette di cui si parla € un evento naturale
non databile storicamente, in quanto ripetibile. E anche nel
caso si trattasse della metafora di un’invasione militare, le
incertezze non mancherebbero. Oggi prevale I’opinione di
chi colloca la stesura dell’opera nel tardo periodo postesili-
co,in un momento in cui comincia a maturare la letteratura

apocalittica.

Il testo di Gioele & ben conservato, senza grandi pro-
blemi di trasmissione; la LXX sembra riflettere alcuni ten-
tativi di attualizzazione e ci0 puo spiegare alcune differenze
rispetto al TM.!

Circa la struttura del libro di Gioele vi ¢ il sostanziale
accordo tra gli studiosi sulla divisione del libro in due parti.”

!Va segnalata una difficolta nella numerazione dei capitoli e dei versetti.
L attuale traduzione CEI segue il TM, che divide il testo in quattro capi-
toli. Stephen Landon (anno 1205) aveva pero diviso il testo di Gioele nel-
la Vulgata in tre capitoli, cosa che venne poi applicata alla LXX e, per un
certo tempo, anche al TM. Varie traduzioni — specie quelle inglesi — se-
guono ancora la divisione tripartita.

?Nell’articolazione del testo seguiamo, per le linee generali, Luccr, Gioe-
le, 13.
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11 Titolo
1,2-2,17 Prima parte: il flagello delle cavallette ed
esortazioni alla penitenza
1,220  piaga delle locuste e invito al la-
mento
2,1-17 .l’ar.rivo del “giorno del Signore” e
mvito alla conversione
2,18-4,21 Seconda parte:il riscatto di Giuda
2,18-20 annuncio della fine della piaga del-
le cavallette
2,21-27 promesse di prosperita
3,1-5 promessa dell’effusione dello Spi-
rito
4,1-17  giudizio sulle nazioni ostilj
4,18-21 restaurazione finale di Giuda
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’avvenimento che costituisce il punto di partenza dgl-
la profezia di Gioele & il disastro ambientale ed economico
legato ad un’invasione di cavallette. Questo fatto non1v1en::l
interpretato semplicemente come un evento naturz} e, m
come un avvertimento di Yhwh al suo POp(?lO Perche intra-
prenda un cammino di conversione. le rlcl}1ede innanzi-
tutto un discernimento circa quanto si §ta v1vegdo (cf. Gl
1,2) per potervi cogliere una lezione d.1v1na. \tramltg una ga_
lamita che assume un valore pedagogico, pi che.d.1 sanfllc;
ne giudiziaria. Il che suppone anche una precisa visione del-
la realta di Dio, quale Signore della creazione e della storia.
La manifestazione di questa sua signoria si da nel co&d;let-
to «giorno del Signore» che, In quele, non ha sem,p ice-
mente una dimensione futura, ma 1rrompe gla nell es?q—
rienza attuale. Il modo adeguato di accoglierne la venuta € il
pentimento sincero, che procede da un cuore veramente

convertito. . ' .
Il «giorno del Signore» presenta una dialettica di sal-

i ra.
VeZZ]a)? S;li::ezrzlzluper una comunita che fa esperienza della
bonta e della misericordia del Signore, pronto a perdopare
e fedele nel suo permanere in mezzo al suo pppolq. D.1 sal-
vezza perché il Signore tacita finalmente 1e.1nsm1.1a210511 E(:lr’I}
pie di coloro che, constatando le travagliate vicende
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sraele e di Giuda, vorrebbero vedervi un’assenza del Signo-
re dalla vita del suo popolo (cf. 2,17). Di salvezza perché in
esso il Signore effonde pienamente il suo spirito su ogni per-
sona che invoca il suo Nome.

Di sventura pero per coloro che hanno attentato alla vi-
ta, alla liberta e alla dignita del popolo di Dio. Il tema del
giudizio sulle nazioni nella valle di Gidsafat dice positiva-
mente I’amore appassionato del Signore per Giuda e per
Israele, e di come Egli non possa rimanere indifferente di
fronte alle sofferenze patite, che diventano le sue stesse sof-
ferenze.

Gioele mira a sostenere la speranza e ’attesa del popo-
lo che, in un momento di grande angoscia, riceve ’annuncio
della salvezza operata, nonostante tutto e tutti, dal suo Dio,
che si mostra geloso per lui e si muove a compassione.

Eppure proprio qui si manifesta anche uno dei limiti del
libro di Gioele, perché vi si respira un certo spirito naziona-
lista, a scapito di una prospettiva di salvezza che coinvolga
I'intera umanita. Peraltro, la ripresa neotestamentaria della
profezia di Gioele circa I'effusione dello spirito di Dio — nel-
la predica di Pietro a Pentecoste (At 2,17-21) - oltrepassa
questa ottica nazionalistica e vede realizzarsi il senso pro-
fondo della promessa proprio in un’estensione a tutti i po-

poli di un rapporto personale con Dio, assicurato dal dono
dello Spirito.
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Amos

Introduzione

L’epoca storica di Amos

Amos ¢ il primo dei profeti «scrittori». Giudeo bene-
stante, predica in Israele durante il regno di Geroboamo II.

La sua missione origina in una vocazione che & I’esperienza
di una chiamata irresistibile, quasi di obbedienza ad un co-
mando militare (Am 3,8;7,15).

L’intestazione del libro (1,1) offre alcune coordinate sto-
riche in cui situare la sua figura e la sua missione profetica.
Proviene da Tekoa, villaggio giudeo a sud-est di Betlemme
ed & un importante allevatore, come suggerisce il termine no-
géd. 11 periodo storico della sua missione si situa nell’VIII
sec. a.C., quando al nord regna Geroboamo II (783-743) e al
sud Ozia (781-740).

Sotto Geroboamo II Israele vive un periodo di relativa  Israele
calma politica, prima dei convulsi momenti che precede- ¢ Gero-
ranno la fine del regno di Samaria. Approfittando della bo#mo
pressione assira su Damasco, Geroboamo riesce anche a ri-
conquistare i territori nelle zone di confine, specie il Galaad.
Fioriscono i commerci con i paesi vicini, si sviluppa I'indu-
stria tessile, migliora I’agricoltura e in Samaria si edificano
sontuosi palazzi. E questa prosperita & vista come benedi-
zione dagli ambienti sacerdotali e persino da ambienti pro-
fetici, come nel caso di Giona, figlio di Amittai di Gat-Che-
fer (2 Re 14,25-27).
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Ma il benessere coinvolge solo le classi abbienti e non i
ceti pitl poveri, sempre pill in miseria. In questo contesto si
svolge la predicazione di Amos, con il suo richiamo severo
alle esigenze di giustizia sociale e di equita giuridica, e ad
un culto non dissociato dalla pratica morale. Cio lo fa scon-
trare con i potenti dell’epoca; egli stesso racconta la forte
polemica sorta con Amasia, il capo del clero officiante al
tempio di Betel (Am 7,10-17), a causa della sua predicazio-
ne che mette in questione I’elezione della dinastia regnante
e la qualita del culto praticato.

Tuttavia la floridezza del regno di Geroboamo avra
breve durata, ed & quanto il profeta lucidamente avverte.
Infatti la situazione internazionale diventa sempre pill mi-
nacciosa, poiché I’espansionismo assiro continua a pre-
mere sui popoli vicini, compresi i regni di Damasco e d’I-
sraele. I responsabili di Samaria, perd, non avvertono I’en-
tita del pericolo e continuano a condurre una vita spen-
sierata e lussuosa, indifferenti ai problemi dei ceti meno
abbienti, sempre pilt impoveriti da un sistema economico
ingiusto.

In questo contesto Amos fa sentire la propria voce —qua-
si una sorta di «ruggito» come quello del suo Dio —, ma resta
inascoltato.

Struttura del libro

La struttura dello scritto di Amos & molto consequen-
ziale e a molti appare come frutto di un solido lavoro reda-
zionale — realizzatosi in tre fasi: preesilica, esilica e postesi-
lica — che conferisce forte unita ai materiali compositi del li-
bro. Non mancano perd studiosi che propendono per la so-
stanziale paternita letteraria da parte del profeta medesimo.

Dopo un titolo e un’introduzione che offrono le coor-
dinate della missione profetica e del suo contenuto giudi-
ziale, il libro si articola in cinque grandi sezioni (alcuni pero
considerano solo quattro sezioni, in quanto trattano in mo-
do unitario Am 3,1 - 6,14).
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1,1-2  Titolo e introduzione
e - . i ’
,3-2.16 prima sezione: oracoli contro le nazio-
ni e Israele
3-4 i i
ot seconda sezione: oracoli di denunzia
)] terza sezione: sezione dei «guai»
9,1 -9,10 qu?rta sezione: ciclo delle visioni
,11-15  quinta sezione: annunci di salvezza
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Il messaggio

La brevita dello scritto di Amos € inversamente pro-
porzionale alla densita del suo messaggio. Non 1r,nporta qui
stabilire quanto risalga realmente 2‘11 profeta dell VII_I sec. €
quanto sia opera redazionale, ma riconoscere come in que-
sto scritto traspaiano le strutture fondamentali della profe-
- bjfllll’(i:gizio la profezia amosiar.la 'sembra diretta .contro 1
peccati dei popoli che ledono i dir1tt_1 delljuomo. Egl} pe‘lﬂa a
nome di Yhwh, il Dio d’Israele, a cui pero compet.e il d1r'1tt_o
su ogni nazione; il Signore, infatti, & Colui che ha il dominio
sulla creazione e sulla storia, nella quale fa risuonare con
potenza il proprio Nome (cf. i tre frammenti innici di Am

;5,8-9;9,5-6). .
4,131\?[,5 t?l’tt(’) Cig porta ad evidenziare ancora di pu‘l, la gra-
vita del delitto commesso da Israele, il popolo dell’elezio-
ne. E per questo il tono di Amos & in prevalenza quello del-
inaccia e dell’accusa.
8 mlSr;as(;naschera sistematicamente l’ing.iustizia, che tende
sempre a celarsi o a trovare leg_itjcimaz1on1. Amos mostra cg-
me gli apparati giudiziari e politici, che dovrebbero garan 1:
re giustizia e benessere, siano prqfondamente corr(?tiu a E/ari_
taggio degli interessi dei potentl, p'e{petrando cosilos ru.e
tamento dei poveri con sentenze inique e tasse vessatorl

nei loro confronti.
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Anche il culto, che dovrebbe perseguire un’autentica
relazione con il Signore, & troppo spesso asservito alle logi-
che del potere e della ricchezza. Amos contesta percio un
culto formalista, che non ricerca cid che veramente & gradi-
to a Dio, e cioe diritto e giustizia (cf. Am 5,24), ma offre fal-

se sicurezze, ammantate di una parvenza di speranza nel Si-

gnore. Si pensi all’ironico lamento su coloro che attendono
fiduciosi il «giorno del Signore» che, al contrario delle loro
attese, si rivelera come un giorno tremendo, il tempo della
punizione.

E un messaggio estremamente concreto, che non si ac-
contenta di indicare i grandi capi d’accusa, ma elenca nel
dettaglio le colpe che motivano il severo giudizio divino.
Tuttavia lo scopo della profezia non & Ia condanna, bensi
I'invito a convertirsi, a prepararsi all’incontro con Dio, per-
ché sia un incontro di vita e non di morte. Centrale & allora
la proposta del c. 5, con I’esortazione pressante a cercare il
Signore e non un dio addomesticato ai desideri umani, a
perseguire il bene (ossia una convivenza umana giusta e so-
lidale) e odiare il male. Ecco dunque il compito del profeta:
evitare che il popolo si incammini sulle vie del male, e percid
della morte.

Come perod appare nella sezione dei «guai» e in quella
delle «visioni», sembrerebbe che la scelta del popolo sia irri-
mediabilmente negativa e lo conduca a una fine inesorabile
(cf. 8,2). La fine non & comunque I’ultima parola sentenziata
irrevocabilmente dal Signore; nel suo piano sta piuttosto la
salvezza di un resto, come emerge da piu elementi.

Anzitutto la scelta del genere letterario del rib, che pro-
priamente ha di mira non il giudizio, ma la ricomposizione di
un rapporto bilaterale, resa possibile dalla fedelta di uno dei
due contendenti, ciog il Signore.

Inoltre, anche nelle pagine piu buie, in cui il profeta
sembra rinunciare all’intercessione in favore del popolo,
continuano a risuonare il Nome (del Signore) e I’espressio-
ne «mio popolox, con cui Egli attesta il perdurare del lega-
me di alleanza con Israele (cf. Am 7,8.15;8,2; 9,10).
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Infine, nell’epilogo, il redattore non forza indebita-
mente in direzione positiva il messaggio d‘el‘profeta,.ma ne
esplicita una potenzialita: al di 1a del g1udlz\10, proprio gra-
zie alla purificazione che esso cqmpqrta, e da"[a'l una spe-
ranza in un totale superamento di ogni forma di ingiustizia

e di male.
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XII
Abdia

Introduzione

Non abbiamo nessuna indicazione biografica circa il
profeta Abdia, il cui nome significa «servo del Signore» e al
quale viene riferito lo scritto pitt breve di tutto AT, I ten-
tativi di colmare questa lacuna di informazione vogliono fa-
re di Abdia un personaggio storico, come ad esempio fa il
Talmud babilonese (Sanhedyrin, 39b), identificandolo con il
maggiordomo di Acab inviato ad Elia (cf.1 Re 18,3-16). Og-
gl perd si propende per vedere nello scritto di Abdia una
profezia letteraria, probabilmente utilizzata in un contesto
diliturgia del tempio, come maledizione contro i nemici d’I-
sraele.

L’opera di Abdia si presenta come una visione (chazon),
in cui il Signore gli mostra 'imminente castigo di Edom, del
quale & innanzitutto denunciata la crudelti e la superbia,con
un preciso riferimento al suo concorso nella catastrofe dj Ge-
rusalemme (Abd 1-14).

Nella seconda parte (Abd 15-21) il profeta annuncia
Pimminenza del «giorno del Signore», nel quale Edom su-
bira la condanna per i suoi misfatti, mentre Sion verra re-
staurata. I vv. 19-21 commentano ’annunzio di salvezza e
prospettano le conquiste del popolo del Signore, coinciden-
te qui con gli esuli ritornati da Babilonia, ai quali ¢ riserva-
to un regno universale.

Per quanto attiene alla datazione dello scritto, essa &
controversa perché gli episodi di conflittualita tra Isracle
ed Edom sono disseminati nell’arco dj vari secoli, dall’alta
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epoca davidica e poi quella monarchica del IX sec. (cf.2 Re
8,20-22) fino al V sec. a.C. Particolarmente odiosi furono
perd gli atteggiamenti opportunistici di Edom a danno di
Gerusalemme nell’anno 587, quando questa fu conquistata
definitivamente dai Babilonesi. Infatti, con la caduta di Ge-
rusalemme i paesi vicini, e in particolare Edom, cercarono
di ampliare i loro territoria scapito di Giuda, attuando an-
che varie razzie (cf. Ez 35,10; 36,5). Ecco spiegata I’animo-
sita non solo di Abdia, ma anche di altri profeti e salmisti.'

I attuale collocazione canonica di Abdia tra Amos €
Giona pud essere spiegata con il fatto che nel capitolo con-
clusivo di Amos si parla della restaurazione della «capan-
na di Davide» e della conquista del «resto di Edom» (Am
9,11-12). Questi temi sono appunto sviluppati da Abdia.
Ma poiché la relazione con gli altri popoli sembra qui pro-
blematica, negativa, il successivo libro di Giona offrira una
correzione di prospettiva, anzi un suo radicale rovescia-
mento.
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Il messaggio

Di primo acchito il testo di Abdia potrebbe suonare co-
me espressione di un profondo risentimento contro i popo-
li vicini, incapaci di solidarieta e pronti ad approfittare del-
le disgrazie del popolo di Dio.

In verita i testi biblici conoscono anche una prospettiva
assai diversa, come emerge dalle pagine di Genesi sul fati-
coso e lento processo di riavvicinamento tra i due fratelli fra
loro ostili, Esall e Giacobbe, il cui esito & comunque una mi-
rabile riconciliazione (cf. Gn 33,10).

Riferendosi ad Abdia, la questione & se il messaggio del
profeta si inscriva in questa storia del risentimento o piut-
tosto, ricordando la colpa di Edom, intenda tener vivo il sen-
so della giustizia senza rassegnarsi allo spettacolo del male
e infondendo invece la certezza di una salvezza che viene
dal Signore.

Effettivamente nello scritto di Abdia si avverte un cer-
to spirito nazionalista, che viene perd quasi sublimato nella
frase conclusiva per la quale «il regno sara del Signore».
Non sara dunque né di Israele, né di Giuda, perché la pro-
messa non riguarda una signoria politica umana, ma quella
divina, che da Israele si estendera su tuttii popoli.

In quest’ottica il tema centrale di Abdia, e cioe I’an-
nuncio del «giorno del Signore», ancor pitt che alla minac-
cia di castigo del colpevole, & rivolto a dare conforto alla
comunita di fede provata dalle tragedie della storia. Si spie-
ga cosi una certa unilateralita del messaggio, che sembre-
rebbe riservare la salvezza a Giacobbe e il castigo ad Edom.
Ebbene, questa unilateralita viene corretta — come si ac-
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cennava sopra — dall’attuale collocazione canonica del li-
brp, perché lo scritto immediatamente successivo quello di
Giona, mette il lettore di fronte ad un Dio miseri’cordioso
che perdona la colpa € vuole la salvezza dell’intera uma—’

nita, anche di quella che sembra sprof 3o
male morale. profondata nell’abisso del
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XIII

Giona

Introduzione

Autore del libro di Giona e posizione nel canone

In 2 Re 14,25 viene menzionato un certo Giona, figlio di
Amittai, di Gat-Chefer, che profetizza in favore di Gero-
boamo II, re di Samaria, al punto di presentarlo come un li-
beratore d’Israele, al modo degli antichi «giudici».

Giona in ebraico significa «colombay (yondh) e Amittai
significa «Dio & fedele». La profezia del personaggio storico
del Giona dell’VIII sec. ¢ dunque attuata in nome della fe-
delta di Dio alle promesse fatte al suo popolo;in questo sen-
so egli incarna la figura dell’amico d’Israele. Invece il Giona
che emerge dal libro omonimo &, suo malgrado, chiamato
ad essere amico delle nazioni, addirittura del nemico d’I-
sraele per antonomasia: I’ Assiria e la sua capitale, Ninive.

Peraltro, il libro di Giona non si presenta come una rac-
colta di oracoli, ma come una narrazione in terza persona
sulla figura di questo profeta, mandato a convertire appun-
to Ninive. Unico oracolo sono le cinque parole (cosi in
ebraico) che sintetizzano la sua predicazione alla citta (Gio
3.4).

Sorge allora la domanda circa I'autore e la datazione dj
questo splendido racconto. L’esegesi, in base a ragioni di ti-
po linguistico, ma anche per motivi di contenuto, propende
oggi per collocare la composizione del libro nel clima del
postesilio, in cui Giuda & una piccolissima porzione dell’im-
pero persiano e ricerca nella purezza etnico-religiosa la pro-
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pria identita. Il rischio & di rinchiudersi in se stessi e di favo- separatismo, I'autore opta per la vj
rire un nazionalismo risentito nei confronti degli altri e giu- fine risulta piu efficace e ccf)n\fjna via del re\lcc.ont‘o, che alla
stificato in nome di principi religiosi. che i tratti sapienziali presenti aﬁ;c.nte. Cosi si spiegano an-
I libro di Giona — come del resto altri libri, tra cui se- alcuni risvolti didattici. Nella ¢ lln_terng del testo, nonché
gnatamente quello di Rut — va contro questa corrente domi- un natura parabolica ;:ome s SQCCI usione il racconto assume
Anti- nante, che portera anche a scelte politiche precise, come il se- le che lascia aperta la, risposta Jlénte da.l 12} domanda fina- .
separatismo - paratismo di Neemia, che sconfessa tutti i matrimoni misti Ma questi elementi}z che 1 li)na’ cloc del lettore.
(cf. Ne 13,1.3.23-30). Peraltro ¢ un’epoca in cui la voce dei successive con I'approccio del pera dtro. Spiegano le letture
profeti, che quasi per definizione & voce non allineata al po- ¢0 - non negano la natura se rl}leto 0 tlpologlpo e allegori-
tere, non si fa piil sentire. Ebbene, uno scriba risuscita questa Giona ¢ a tutti gli effetti « roflamfinte prqfetlca del testo.
voce profetica,dando corpo a un personaggio di finzione, ma- non nella forma oracolare Ii)ene\z'la s Offerta PeIO  Profeia
scherato sotto parvenze di storicita: Giona. Restituisce cosi ai Per quanto attiene allz’i strustltm qu?lla SAREEA, in
propri lettori 'immagine di un Dio che sta correndo il rischio quattro scene corrispondent aj ura, 'opera siscandisce in narrazione
di essere offuscata, in un clima di osservanza scrupolosa fino no raccolte in modo tale da art . qilatt.r o capitoli. Queste so-
all’eccesso, quella cioe del Dio compassionevole e misericor- e 3 - 4. La scorrevolezza de] o0 erstinye part: Gio 1-2
Miseri- dioso, rivelatosi ad Israele sul Sinai. E in nome di questa mi- struttura fanno pro petiiere ef éllccon'to ela hgeanté della
cordia sericordia che I’autore pensa come possibile la salvezza e il di Giona un’opera unitaria 11)1 rla teS{ C_he considera il libro
divina perdono divino per le nazioni. La sua breve ma geniale ope- cezione della preghiera Saim?n Sctlr atlflcata, forse con I’ec-
ra circola ben presto tra i credenti giudei e comincia ad esse- ben inserita nel contesto e Oscta d1 Gio 2,3-10, comunque
re copiata, a ricevere riconoscimenti di autorevolezza, fino a dente preghiera dei marinaip @ 1n paralielo con la prece-
diventare uno scritto integrante del canone profetico. Le due parti sono Contré ddistinte ; :
Posto La collocazione canonica del libronel TM ¢ tra Abdia e diversi scenari: nella prima lo sci:s B a0 At dus
nelcanone  Michea, cio€ al quinto posto, per una ragione di tipo crono- la seconda ¢ la citta di Ninjve . Ttlar 10¢il mars, mentre nel-  ymigy
logico, essendo il protagonista identificato con il profeta dall’esterno, sull’orizzonte AnchS a prima dall'lnterno. e poi esecco
Giona dell’epoca di Geroboamo II. Nella LXX ¢ al sesto fatti salvi i due PTOtagonis.ti ey :{3 1 personaggi sono diversi,
posto. La regalita universale di Yhwh proclamata in Abd 21 Cosi nella prima parte incontria amenta.ll, YhWh e Giona.
viene riconosciuta dai popoli in Giona, prima dai marinai 10 €, con ruolo attivo, la stessa MO 1 marinai, il loro capita-
(1,14-15) e poi dai Niniviti (3,5-9). Purtroppo Ninive non seconda parte interVe,ngono II_HZ‘_’S eil grosso pesce. Nella
perseverera nel cammino di conversione e si attirera addos- gli animali della citt3 e i ricir%o @ttentidiNintve, il lorore,
so il giudizio divino, cosi come suppongono gli scritti di Mi- )
chea e di Naum posti in successione a Giona (Mi 5,4-5; Na
2,4-3,19).
Aspetti letterari e struttura del libro
Invece di scegliere la via della contrapposizione e della
polemica diretta con il nazionalismo religioso che portava al
336
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Il messaggio

La levita della narrazione non deve trarre in inganno
rispetto alla densita del suo messaggio. Proprio la domanda
finale esibisce la natura pilt profonda del libro di Giona, e
cioé I’essere una parabola profetica al cui centro stanno al-
cune questioni teologiche, essenziali per la fede d’Israele.
Troppo spesso si & ridotto il messaggio del libro di Giona ad
una critica del separatismo giudaico, leggendo cosi in modo
macchiettistico la figura del profeta, non comprendendo in-
vece che egli affronta problemi molto seri, che possono di-
ventare scandalosi per la fede. Giona si scontra con la scel-
ta tra un volto di Dio che inesorabilmente castiga e quello
che invece misericordiosamente perdona. Ma qui nasce la
questione davvero acuta. Ninive rappresenta la potenza che
ha annientato Israele, causandogli gravissime sofferenze.
Ebbene, il perdono divino & forse indifferenza verso la cau-
sa delle vittime dell’ingiustizia? In sostanza, Giona si scon-
tra con la rivelazione di un Dio a cui il bene delle sue crea-
ture preme pill del’adempimento della sua parola, quando
questa annuncia il giudizio e la punizione.

La risposta a tali questioni non gli viene offerta sul pia-
no teorico, ma facendogli capire che lui stesso ha bisogno
dell’esperienza della grazia e della misericordia; un mondo
che ne fosse privo (come suggerisce la vicenda del ricino, di
cui egli non puo fare a meno), sarebbe invivibile per lo stes-
so Giona, cioe per ogni credente.

Inoltre il libro evidenzia come il perdono non si dia
in modo meccanico, ma chieda una corrispondenza da
parte di colui che lo accoglie. Non puo mai essere preteso,
né dato per scontato, come si evidenzia nelle parole dei
Niniviti: «Chi sa che Dio non cambi, si ravveda...?» (Gio
3,9). La disponibilita ad accogliere il perdono si manifesta
in una conversione che & un prendere le distanze dalla
prepotenza, dalla violenza e nell’assunzione di un auten-
tico cammino penitenziale, del quale i Niniviti danno
splendido esempio.
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Coerentemente con questo aspetto del messaggio, la

tradizione ebraica collega la lettura di Giona al giorno pil

sacro dell’anno liturgico, cioe allo Yom Kippur,il giorno del-

.
Iespiazione, del perdono.
b %ggsto appello alla conversione & rimarcato anche nel-
radizione eyangehca, quando parla di un «segno di Gio-
na» come richiamo alla conversione
adultera e peccatrice.!
. La vicenda di Giona interessa il N
ni e le tre notti passati nel ventre del

figura profetica del mistero
(Mt 12,40).

per una generazione

T anche per i tre gior-
pesce, scorgendovi una
pasquale del Figlio dell’uomo

'Ct. Mt 12,39.41; 16,4;Lc 11,29-30.32.
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X1V
Michea

Introduzione

Il profeta Michea, il cui nome significa «chi & come
Yhwh?», & originario del villaggio giudeo di Moreset. Nulla
sappiamo della sua famiglia e del suo mestiere. Nella sua
predicazione mostra simpatia profonda per i ceti pili pove-
1i, per contadini e pastori, mentre affronta severamente le
ingiustizie dei facoltosi abitanti delle citta; da cid perd non si
puo arguire una sua precisa appartenenza sociale.

Dal titolo del libro (Mi 1,1) che collega Michea ai re
Iotam, Achaz e ed Ezechia si puo inferire che la sua mis-
sione profetica si sia svolta nella seconda meta dell’VIII
sec. e che percio sia contemporaneo di Isaia. La raccolta dei
suoi oracoli & pero, nella sua forma attuale, un lavoro po-
stesilico, come proverebbe un esplicito riferimento all’esilio
ed alla sua conclusione (Mi 4,10).

I destinatari non sono soltanto gli abitanti di Giuda, ma
anche quelli del nord, prima della catastrofe di Samaria, nel
722 a.C. Il contesto in cui la sua missione si svolge ¢ caratte-
rizzato, sul piano internazionale, dalle turbolenze politiche e
militari che sconvolgono tutto il VOA, soprattutto per la po-
litica estremamente aggressiva dell’impero neoassiro e, sul
piano interno, dalle gravi ingiustizie sociali e giuridiche e da
un degrado religioso dovuto alla diffusione dj pratiche ido-
latriche e perfino di sacrifici umani.

All’interno dei «Dodici Profeti» il libro di Michea, nel
TM, ha la collocazione canonica dopo lo scritto di Giona,
mentre nella LXX si trova dopo Osea e Amos.
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strutturale

Dal punto di vista letterario presenta una grande va-
rieta di generi, ed & strutturato secondo una certa alternan-
za tra annunci di sventura e annunci di salvezza. Gli esegeti
oscillano tra una struttura tripartita e una quadripartita, a
cui qui ci allineiamo.!

Titolo

Prima sezione: annunci di sventura, lamenti
del profeta e denunce

Seconda sezione: promesse escatologiche
Terza sezione: castigo divino per le colpe del
popolo

Quarta sezione: oracoli di salvezza



Filippo Serafini
Evidenzia

Filippo Serafini
Evidenzia


Il messaggio

Il messaggio di Michea ha nella giustizia una delle sue
nervature portanti.

Il profeta appare come la coscienza critica della comu-
nita, come colui che smaschera Iingiustizia nascosta, perpe-
trata proprio da coloro che detengono la ricchezza e il po-
tere, e possono contare anche su un apparato giudiziario col-
luso con loro. La denuncia di Michea si rivolge anche contro
il potere religioso che, invece di proteggere i pitt deboli, i
poveri, ricerca il proprio vantaggio economico. Purtroppo
anche coloro che si arrogano il dono della profezia, invece di
far conoscere la volonta del Signore, mirano al potere e, pur
di arricchirsi, appoggiano coloro che opprimono il popolo.
Non sono i sacrifici o i riti a procurare la salvezza, ma solo la
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Speranza
solida

ricerca della giustizia, perché questa, unita alla misericordia
e all’umilta, & cid che il Signore vuole dal suo popolo. Ecco
quanto Michea ribadisce con il vigore di chi si sa mosso dal-
lo spirito del Signore, dal quale riceve la forza necessaria
per elevare il suo annuncio di sventura, che provoca dolore
nel profeta stesso.

Il medesimo vigore traspare perd anche negli annunci
di salvezza, fondati non in un ottimismo irrealistico, ma in
una precisa esperienza di Dio. Il Dio di Michea, infatti, & il
Dio dell’alleanza, che entra in causa con il suo popolo pro-
prio per poterla ristabilire e accordare il suo perdono al
partner infedele. Dio punisce perché ¢ appassionato alla re-
lazione con il suo popolo, ma la medesima passione ¢ cio
che lo porta a perdonare pienamente il peccato d’Israele. E
su questa fedelta che si fonda la speranza che Michea av-
verte intimamente e che vuole trasfondere nei propri desti-
natari, quando annuncia un futuro di salvezza: pellegrinag-
gio dei popoli a Gerusalemme e dono di un re e di una pace
messianici.
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XV

Naum

Introduzione

Collocazione canonica, autore, testo

Dopo Michea, con I’annuncio del giudizio su Gerusa-
lemme e della sua salvezza, il TM pone lo scritto di Naum.
Qui il giudizio non si riversa pill su Samaria e Giuda, ma su
Ninive, quale paradigma del nemico. Nella LXX, Naum ¢
preceduto da Giona, anch’esso interessato a Ninive e al suo
destino; successione di testi piit semplice da spiegare, ma da
non preferirsi alla pitt complessa articolazione del TM.

Circa il profeta Naum, il cui nome significa «consola-
to», non abbiamo alcuna informazione, se non quella del suo
luogo d’origine, Elkos, di difficile identificazione. Gli unici
riferimenti storici reperibili nel libro sono la caduta di Nini-
ve e la caduta di Tebe. La prima fu distrutta nel 612 a.C. ad
opera di Medi, Babilonesi e Sciti. Tebe invece era caduta in
mano assira nel 663.

Questi riferimenti non bastano a datare il libro, perché
bisognerebbe sapere con chiarezza se la caduta di Ninive sia
realmente 1’oggetto dell’annuncio di un evento futuro, o
piuttosto sia una profezia post eventum. Inoltre una lettura
attenta del testo mostra frequenti riferimenti o allusioni ad
altri testi profetici (cf., ad esempio, la vicinanza tra Na 2,1 e
Is 52,7a), il che porta vari studiosi a ritenere la profezia di
Naum una profezia letteraria, pit che orale.

Per cio che riguarda la critica del testo, le maggiori dif-
ficolta sono legate alla sua natura poetica ma, per quanto
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Naum
a Qumran

possibile, ¢ bene attenersi al TM, prima di introdurre corre-
zioni o modifiche varie, suggerite dal confronto con le tra-
duzioni antiche.

Da Qumran ci sono pervenuti cinque frammenti del te-
sto e frammenti di un commentario ad esso, il 4Q Pesher
Nahum, che interpretano Na 1,3-6;2,12-24;3,1-12.14. In es-
so si evidenzia una forte volonta di attualizzazione del mes-
saggio di Naum alle vicende contemporanee dell’autore del
commentario.

Aspetti letterari e struttura

Il libretto di Naum rivela una grande abilita nell’uso
della lingua ebraica da parte dell’autore; aspetto, questo,
non pienamente percepibile nelle traduzioni, anche se resta
la vivezza delle immagini.

Per I’articolazione del testo le proposte sono varie, ma
qui ci allineiamo all’opzione che — dopo I'intestazione di Na
1,1 — vi riconosce tre parti distinguibili per forma e dimen-
sione, pur restando discussa la delimitazione precisa delle
pericopi.!

1,1 Titolo
1,2-14 Prima parte: Dio re e giudice giusto
1,2-8  la teofania
1,9-14 sentenze profetiche su Ninive e Giuda
2,1-14 Seconda parte: caduta e distruzione di Ninive
3 Terza parte: Ninive e Tebe
3,1-7  lamento funebre su Ninive
3,8-13 rovina di Ninive e catastrofe di Tebe
3,14-19 altro oracolo contro Ninive

' Per la proposta di strutturazione adottiamo qui, nelle linee generali
—anche se non in tutti i dettagli —, le indicazioni di SCAIOLA, Naum, Aba-
cuc, Sofonia, 13-14.
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Il messaggio

I1 libro dei «Dodici Profeti» ha gia parlato piil volte di
Ninive. Precedentemente, nel libro di Giona, Ninive era il
paradigma della citta peccatrice e pagana, che perd aveva
la possibilita di convertirsi e quindi di potersi sottrarre all’i-
ra di Yhwh. Ninive ha fatto penitenza ed ha ottenuto cosi la
paradossale «conversione» del Signore.

Ma nella realta storica la conversione di Ninive non si
¢ mai data, perché la potenza assira ha perseverato in una
politica di oppressione, agendo con grande efferatezza ver-
so quei popoli sottomessi che mostrassero qualche segno
di insofferenza o di ribellione. Israele stesso ha sperimen-
tato questa crudelta. Percio, se Ninive non viene punita, si
potrebbe ingenerare il sospetto che Dio non sia giusto e im-
parziale, poiché non difende le vittime di Ninive. Il libro di
Naum vuole dunque affermare che Yhwh si prende pre-
murosa cura di costoro, e in particolare di Giuda e Israele
(2,1-3).

Percio non lascia mai impunito alcun male (cf. 1,3), ri-
velando la propria sovranita sulla creazione e sulla storia,
tramite un giudizio che assume talora risvolti di sconvolgi-
mento cosmico. Egli € mosso da un profondo legame con il
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Giustizia
ristabilita

suo popolo, da un amore appassionato che vuole a tuttiico-
sti ristabilire la giustizia, e in questo senso ¢ il «Vendicato-
re». E se il suo volto sembra essere quello di un Dio iracon-
do e irremovibile, & vero anche che Yhwh resta, per chi si ri-
fugia in Lui, un «asilo sicuro nel giorno dell’angoscia» (1,7).
Appare cosi nuovamente il tema del “giorno del Signo1_re”
che verra ripreso e approfondito nei due profeti successivi:
Abacuc e Sofonia.
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XVI
Abacuc

Introduzione

Lo scritto di Abacuc & I'ottavo dei «Dodici Profeti» e si
inserisce tra Naum e Sofonia;in tal modo la successione ca-
nonica mostra di ritenere contemporanei — cio& vissuti ver-
so la fine del VII sec. a.C.—i profeti a cui si riferiscono que-
sti tre scritti. E un periodo tormentato, che vede la fine del-
la potenza assira e il sorgere dell’impero neobabilonese (cf.
Ab 1,6).

Ab 1,4-11 presenta I’emergere della potenza caldea, con
probabile riferimento all’ascesa di Nabopolassar (626 a.C.).
Si pone allora la questione se questa profezia sia stata data
effettivamente prima della caduta di Ninive (612) o se sia
una profezia post eventum, nel qual caso la predicazione di
Abacuc si darebbe nel primo periodo .del governo di
Toiakim, tra il 609 e il 605, per indicare come i Caldei siano
stati lo strumento del giudizio divino.

Vi ¢ stata anche la proposta (che pare meno convincen-
te) di correggere il testo ebraico con il termine kasdim so-
stituendolo con kittim, per cui si tratterebbe dei Macedoni e
cosi lo scritto dovrebbe essere postdatato di almeno tre se-
coli.

Non abbiamo informazioni circa la persona di Abacuc.
Tra le varie spiegazioni etimologiche del nome, una lo fa
derivare dalla radice ebraica chbq che significa “abbrac-
ciare”. In questo senso il profeta & colui che abbraccia il
suo popolo, lo conforta, lo consola. Certamente la figura
di Abacuc risulta misteriosa e affascinante, e cid spiega la
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nascita di numerose leggende attorno ad essa; una di que-
ste ¢ raccolta nel deuterocanonico racconto di Bel e il dra-
go,in Dn 14,23-39, dove Abacuc viene portato dallo spiri-
to divino nella fossa dei leoni a nutrire Daniele che vi &
rinchiuso.

La struttura del libro di Abacuc presenta alcune carat-
teristiche che lo differenziano dagli altri libri profetici. In-
fatti non si presenta come un libro di oracoli rivolti imme-
diatamente al popolo, ma come un dialogo tra il profeta e
Dio (Ab 1 -2),a cui fa seguito una preghiera (Ab 3).

1,1 Titolo
1-2 Dialogo tra il profeta e Dio:

1,2-4 supplica del profeta

1,5-11  risposta divina

1,12 -2,1 lamento del profeta

2.2-5 nuova risposta divina

2,6-20 cinque «guai» divini contro i Caldei
3 Preghiera di Abacuc

Per quanto riguarda il testo e la sua trasmissione, il det-
tato ebraico presenta molti problemi, il che spiega le tante
proposte di emendamenti da parte dei commentatori. Come
criterio di lettura € tuttavia raccomandabile attenersi al TM,
salvo casi davvero eccezionali. Peraltro va ricordato che il
rotolo greco dei «Profeti minori» di Wadi Murabba‘t (Mur
88) —datato al I sec. d.C. - presenta quasi per intero il testo
di Abacuc (1,3-2,11;2,18 - 3,19).

Abacuc riscosse molto interesse nel mediogiudaismo,
come viene attestato dalla finale deuterocanonica di Danie-
le e dal commentario ad Ab 1 — 2, ritrovato a Qumran
(IQPesher Abacuc). La sua datazione probabile ¢ il I sec.
a.C. e la sua caratteristica piu significativa ¢ il tentativo di at-
tualizzare lo scritto profetico in relazione ai problemi af-
frontati dalla comunita.
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Il messaggio

Il messaggio di Abacuc & proposto in termini molto per-
sonali, come un cammino interiore che lo stesso profeta de-
ve compiere, fino a quel traguardo delineato nella chiusura
dello scritto, quando egli & direttamente coinvolto nel canto
e nella danza per la salvezza operata dal Signore. Passa in-
fatti dal lacerante interrogativo iniziale («fino a quando?»)
all’entusiastica lode finale.

Il percorso perd non ¢ stato facile. Proprio ’andamento
dialogico del testo mostra le difficolta con cui il profeta ha
dovuto scontrarsi, e in particolare con la questione radicale,
e cioe se ci sia un governo di Dio sulla storia, questione che
diventa particolarmente spinosa quando sembrano preva-
lere crudelta, violenza, avidita, orgoglio.

Il problema non viene affrontato in modo teorico, ma in
un percorso fatto non solo di domande, di lamenti, di sup-
pliche, ma anche di silenziosa attesa, sorretta dalla speranza
di poter ricevere una risposta convincente da parte del Si-
gnore. E la risposta giunge ad Abacuc, che si pone quasi co-
me sentinella che scruta lontano per vedere all’orizzonte
Parrivo del soccorso divino. E la risposta che va conservata
anche a futura memoria, e percio va scritta per superare I’e-
ventualita che il suo destinatario non la comprenda o addi-

365

Crescita
spirituale

Attesa
perseverante



Filippo Serafini
Evidenzia

Filippo Serafini
Evidenzia


1l kerigma
della fede

rittura la rifiuti: «Ecco, soccombe colui che non ha ’animo
retto, mentre il giusto vivra per la sua fede (ermundh)» (Ab
2,4). Avere «fede», come traspare dall’hiph’il del verbo
’amdn & accordare fiducia fino ad «appoggiarsi su», per tro-
vare cosi sicurezza e stabilita.

Abacuc si allinea dunque ai grandi testi della Tordh ri-
guardanti la fede (cf. Gn 15,6; Es 14,31) e al messaggio di
Isaia, per il quale il poter sussistere & dato solo dalla fede
(cf.Is 7,9b). E per Abacuc I’atteggiamento proprio della fe-
de diventa il saper attendere, scrutare 1’orizzonte nella cer-
tezza che Dio viene a liberare.

Egli ribadisce poi che credere va di pari passo con ’op-
tare per la giustizia e prendere le distanze da uno stile di vi-
ta contrassegnato da avidita, violenza, idolatria. Il giusto af-
fida la propria stabilita non alla ricchezza e al potere, ma
soltanto a Dio.

Questo messaggio viene ampiamente recepito € per
questo il personaggio di Abacuc viene posto in scena nel
racconto di Dn 14,33-42, dove € evidente la valenza simbo-
lica di quel cibo portato a Daniele nella fossa dei leoni: ¢ la
fede che da la forza di affrontare le prove, persino il marti-
rio. Ma la ripresa pill importante del messaggio di Abacuc
sulla fede & quella di Paolo nella Lettera ai Romani, dove
diventa sintesi dell’annuncio evangelico della salvezza: «In
esso infatti si rivela la giustizia di Dio, da fede a fede, come
sta scritto: 11 giusto per fede vivra» (Rm 1,17).
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XVII

Sofonia

Introduzione

Il nono scritto dei «Dodici Profeti» & attribuito a Sofo-
nia, di cui conosciamo solo il nome e la genealogia, che sem-
brerebbe dare al profeta un’ascendenza regale, qualora I’E-
zechia di Sof 1,1 fosse il re omonimo. La preoccupazione
sembra quella di voler radicare nell’autentica tradizione
yahwista il messaggio di Sofonia, nonostante suo padre sia
uno straniero, poiché «Cusi» significa «Etiope».

Il nome Sofonia puo significare «II Signore ha nasco-
sto/Il Signore si nasconde»; inteso in senso negativo allude-
rebbe all’aspetto minaccioso della predicazione, ma in sen-
so positivo alluderebbe alla protezione divina sul «resto»
del popolo che rimane fedele.

La data della sua missione & collocata da Sof 1,1 al tem-
po del regno di Giosia (640-609). Perd non vi & unanimita
nell’individuare un periodo pitl circoscritto, per cui ¢’¢ chi
propende per collocare la sua predicazione addirittura sot-
to il successore Ioiakim.

E un periodo in cui il dominio assiro si sta indebolendo,
ma mantiene un’influenza sul piano culturale e religioso.
Per Giuda cio significa il prosperare di culti a d&i stranieri,
sincretismo, e uno stile di vita non ispirato alla fede yah-
wista.

All’interno il paese ¢ fortemente segnato da violenze e
ingiustizie, non contrastate ma anzi favorite dalle pratiche
idolatriche e dalla falsa profezia. L’attenzione del profeta
andra percio alle frange del popolo pitl oppresse, pitl umili.
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Per quanto attiene alla struttura dello scritto, le pro-
poste degli esegeti non sono unanimi, poiché alcuni se-
guono criteri di tipo contenutistico, altri preferiscono in-
dizi formali, letterari. Nel libro appaiono comunque di-
stinguibili tre parti. Suggeriamo la seguente articolazione,
che mostra una “lettura escatologica” dello scritto di Sofo-
nia simile a quella di Ezechiele, del Primo Isaia e di Gere-
mia (testo greco).

1,1 Titolo

1,2-2,3 Dies irae

2,4 -3,8 Oracoli contro i popoli e Gerusalemme
3,9-20 Promesse di salvezza

Il testo ebraico di Sofonia appare ben conservato; esso
trova, anche a Qumran, attestazioni in tre frammenti di un
manoscritto dei «Dodici Profeti» (4QXII*), mentre in
4QXII si ritrovano soltanto alcune lettere riferibili a Sof
3,3-5. Comunque anche per Sofonia un’estesa testimonian-
za del testo greco si ha nel «Rotolo dei Dodici Profeti» di
Wadi Murabba’at (Mur 88).
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Il messaggio

L’annuncio del giudizio ¢ al cuore del messaggio di
Sofonia sul «giorno del Signore». Il giudizio riguarda anzi-
tutto Giuda e Gerusalemme per i peccati d’ingiustizia, vio-
lenza,immoralita, idolatria; coinvolge poi anche i popoli pa-
gani, che vengono puniti per la loro arroganza e il male ar-
recato al popolo dell’elezione.

Anche Sofonia interpreta la propria missione profetica
come il portare alla luce cid che resta occultato alla co-
scienza dei pill, resa sorda alla voce del Signore da un vissu-
to sostenuto da una visione teologica distorta, per la quale
Dio rimane indifferente di fronte all’agire umano, al bene e
al male. I’annuncio del «giorno dell’ira» serve a ricordare
come Dio sia davvero interessato al “qui” ed “ora” della sto-
ria umana, e all’agire dell’'uomo. E quanto, con grande vis
polemica, Sofonia ribadisce denunciando la realta sociale e
religiosa, caratterizzate rispettivamente da una mancanza
di giustizia e da un sincretismo che sconfina nell’apostasia.

Il vertice del messaggio di Sofonia non sta pero nella
prospettiva di un giudizio inesorabile e di dimensioni uni-
versali, bensi nell’annunzio della salvezza che riguarda in-
nanzitutto il resto del popolo, caratterizzato da una dimen-
sione sociale e da una religiosa. Socialmente sono 1 poveri,
gli emarginati, privi di risorse economiche e di potere, perd
non basta questo stato di vita: ¢ necessario anche un atteg-
giamento morale e religioso fatto di ricerca della giustizia e
di quell’'umilta che coincide con la fiducia in Dio, con una fe-
de che riconosce la presenza del Signore nel travaglio della
storia, e pone soltanto in Lui il proprio rifugio.

Certamente il messaggio di Sofonia contiene ancora de-
gli accenti nazionalistici, ma non ¢ privo di un’apertura uni-
versalista, ravvisabile nell’annuncio della conversione dei
popoli, che ricevono dal Signore stesso labbra pure per in-
vocare € adorare il suo Nome.
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XVIII
Aggeo

Introduzione

Illibro di Aggeo, il decimo dei «Dodici Profeti», si pre-
senta come la cronaca dell’attivita di questo profeta nella
seconda meta dell’anno 520 a.C. Egli sprono i giudei rimpa-
triati — e in particolare i capi religiosi e politici, rappresentati
dal sommo sacerdote Giosue e dal governatore Zorobabe-
le — ad intraprendere i lavori di ricostruzione del tempio.
Questo ¢ quanto sappiamo di Aggeo, confermato anche da
Esd 5,1-2;6,14.

Il momento storico in cui opera & dunque successivo al-
Peditto di Ciro del 538, a seguito del quale vari discendenti
dei deportati in Babilonia erano rientrati nella terra dei lo-
ro padri a piccoli scaglioni. Ma Gerusalemme restava priva
di mura, e percio insicura, e soprattutto il tempio giaceva in
grave rovina. Infatti la missione di Sesbassar nel 537 si era li-
mitata a riportare i vasi sacri trafugati dai Babilonesi e a ri-
parare I’altare dei sacrifici e I’area circostante per assicura-
re un minimo di vita cultuale (cf. Esd 1,11;3,1-6).

Si giunge cosi fino al secondo anno del regno di Ciro
quando, sotto I'impulso spirituale dei profeti Aggeo e Zac-
caria si da inizio ai lavori per la ricostruzione o riparazione
degli edifici dell’area templare.

Il libretto non ha una vera e propria intestazione, ma si
presenta come una narrazione in terza persona di interven-
ti di Aggeo per incitare ad intraprendere e poi a continuare
ilavori al tempio del Signore. Gli interventi oracolari sono
raggruppati in quattro parti, ognuna delle quali & collegata a
una data precisa.
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La prima parte (Ag 1,1-15) riferisce un discorso del pro-
feta datato il primo giorno del sesto mese del secondo anno
di Dario (29 agosto 520). L’esortazione del profeta ha suc-
cesso e percio la comunita si mette all’opera, come narrano
ivv.12-15. E il ventiquattro del sesto mese dell’anno secon-
do di Dario (21 settembre 520).

La seconda parte (2,1-9) presenta un discorso datato il
ventuno del settimo mese (17 ottobre 520) e annunzia la glo-
ria del nuovo tempio.

La terza parte (2,10-19) presenta un oracolo con una
questione rivolta ai sacerdoti circa un problema di purita e
impurita (vv. 10-14). La datazione ¢ il ventiquattro del nono
mese (18 dicembre 520). Segue un altro discorso (vv. 15-19)
non introdotto da datazione e riguardante una promessa di
prosperita se si faranno i lavori nel tempio.

L’ultima parte (Ag 2,20-23) & datata anch’essa il venti-
quattro del mese (si presume il medesimo, cioe il nono, e si
& pertanto ancora al 18 dicembre 520). Ecco un prospetto
sintetico:

Appello alla riedificazione del tempio

La gloria del nuovo tempio

Dal tempo dell’impurita al tempo della bene-
dizione

Oracolo per Zorobabele
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Il messaggio

A prima vista potrebbe sembrare che il cuore tematico
del libro di Aggeo sia il tempio e la sua ricostruzione. Que-
sto pero non € che un obiettivo parziale, sia pure importan-
te. Teologicamente, centrale ¢ il tema della parola di Dio,
della sua efficacia e della sua mediazione. E questa parola
che consente di giungere ad un discernimento del momento
critico presente e della volonta divina in esso inscritta.  una
parola capace di rimuovere gli ostacoli — non solo esteriori,
ma anche quelli profondi — dell’animo dei rimpatriati, sco-
raggiati e demotivati a farsi carico dell’impresa della rico-
struzione del tempio. E una parola che chiama alla respon-
sabilita, al lavoro perseverante, e ad una speranza capace di
guardare oltre le miserie e le fatiche del tempo presente.

Attraverso la riedificazione della Casa del Signore non
si realizzera soltanto un’impresa edilizia ardua, ma si con-
tribuira all’edificazione della stessa comunita del Signore (il
resto del suo popolo). Non & questione soltanto di riattivare
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il culto (i sacrifici erano gia offerti sull’altare‘prepa.rato d.a
Sesbassar), ma di mettere al centro della propria tensione vi-
tale la Dimora del Signore quale segno visibile della sua pre-
senza, della sua volonta di essere il «Dio con noi» (cf. Ag
1,13;2,5). Sara un coltivare una speranza i cui prizzonh tra-
scenderanno i limiti della terra di Giuda e coinvolgeranno

l’intera creazione.
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XIX

Z.accaria

Introduzione

Il profeta e la sua epoca

Illibro di Zaccaria & collocato, nei «Dodici Profeti», do-
po quello di Aggeo, con il quale ha una stretta connessione.
Infatti entrambi i profeti operano nello stesso periodo e per-
seguono il medesimo intento: quello della ricostruzione di
Gerusalemme e soprattutto del tempio di Yhwh. E un mo-
mento in cui la comunita deve ritrovare gli elementi fonda-
mentali di identita e di coesione, senza lasciarsi prendere
dallo scoramento di fronte alle difficolta della ricostruzione
e alle resistenze che da pit parti si manifestano. L’attivita
profetica di Zaccaria, stando a Zc 1,1, comincia due mesi do-
po quella di Aggeo, e precisamente nell’ottavo mese del se-
condo anno di Dario (ottobre dell’anno 520). In Esd 5,1 e
6,14 si registra un concorrere di entrambi i profeti, Aggeo e
Zaccaria, per spronare ai lavori di riedificazione del tempio.
La missione profetica di Zaccaria continua poi per due an-
ni e, secondo Zc 7,1 si sviluppera fino al nono mese del quar-
to anno di Dario (novembre 518).

Zaccaria porta un nome molto presente nell’ AT e si-
gnifica «il Signore ricorda», ciog & fedele alla promessa, no-
me ben coerente con il contenuto stesso del libro a lui attri-
buito.

InZc 1,1 egli ¢ indicato come «figlio di Berechia, figlio
di Iddo». Appartiene dunque verosimilmente ad una fami-
glia sacerdotale, come si pud evincere dalla menzione del
suo antenato in Ne 12,4. Questa appartenenza giustifica ul-
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teriormente il suo forte interesse per il tempio e per le pra-
tiche cultuali, come ad esempio il digiuno.

I personaggi storici che appaiono all’interno dello scrit-
to e che appartengono all’epoca di Zaccaria sono, oltre ad
Aggeo, il sommo sacerdote Giosu¢ e il governatore Zoro-
babele.

La seconda parte del libro (Zc¢ 9 — 14) non ha indicazio-
ni storiche precise, ma si possono intravedere allusioni ad
eventi storici di epoche successive come, ad esempio, la con-
quista del Medio Oriente da parte di Alessandro Magno.

Natura e struttura letteraria del libro di Zaccaria

Nel libro di Zaccaria gran parte degli esegeti distingue
due parti, diverse per caratteristiche letterarie e per contenu-
to: si parla di un Primo/Proto Zaccaria (cc. 1 -8) e di un Se-
condo/Deutero Zaccaria (cc. 9 — 14), dal colorito fortemente
apocalittico. In esso sono distinguibili due parti che hanno in-
dotto alcuni esegeti a parlare, oltre che di un Secondo Zacca-
ria (cc.9 —10), anche di un Terzo Zaccaria (cc.12-14).

Gli aspetti letterari del testo di Zaccaria depongono
certo a favore della tesi di coloro che sostengono almeno
una molteplicita di autori (almeno due) e di un profondo la-
voro redazionale.

Infatti la parte attribuita al Primo Zaccaria ¢ prevalen-
temente in prosa e fa riferimento — sia pure con un linguag-
gio molto immaginifico, quasi surrealista — alla situazione in
cui si trova Giuda negli anni 520-518, gli anni della ricostru-
zione del tempio. Il ciclo delle visioni resta oscillante tra il
genere classico della visione profetica e quello della visione
apocalittica, genere assai pill complesso, quasi cerebrale.

Sempre ai generi letterari profetici appartengono il rac-
conto dell’azione simbolica riguardante i due consacrati,
nonché il discorso sul digiuno e i dieci oracoli di salvezza,
che concludono il Proto Zaccaria.

La seconda parte — quella del Deutero Zaccaria — & in-
quadrabile in un periodo successivo, quello di transizione
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tra l’epoga persiana e quella ellenistica. Il linguaggio si fa
sempre pill vicino all’apocalittica e conformemente ad essa
abbondano i riferimenti e le allusioni ad altri testi dell’ AT,

Primo e Secondo Zaccaria, pur essendo riconoscibil-
mente diversi, formano perd un tutto unitario all’interno di
un progetto teologico redazionale che ha voluto sottolinea-
re alcuni temi unificanti: Gerusalemme ricostruita come
c;tté aperta; il rinnovamento dell’alleanza con la purifica-
zione del popolo; il ritorno degli esuli; ’attesa messianica: il
glu_dlzio contro le nazioni; la loro conversione e la loro ad’o-
razione del Signore nei tempi escatologici.

Ecco un prospetto sintetico della struttura del libro:

1-8 Primo Zaccaria:
1,1-6 prologo
1,7-6,15 ciclo di visioni
7-8 libretto di discorsi
9-14 Secondo Zaccaria:
9-11
12-14

oracoli sui tempi messianici

il combattimento finale
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Tradizione
rivisitata

Teologia
del tempio

Il messaggio

Per molti aspetti il messaggio di Zaccaria non € nuovo,
ma si limita a riproporre, con nuovo vigore e con linguaggio
diverso, le tematiche pill importanti della tradizione profe-
tica precedente. Nel concreto, uno scopo perseguito dalla
predicazione di Zaccaria & quello di incoraggiare e sprona-
re alla ricostruzione del tempio, perché da esso siirradiera la
benedizione divina per tutto il popolo. L'impresa pero non si
realizzera per le forze umane, ma anzitutto con I’aiuto dello
spirito di Dio (4,6-10). Servira anche la collaborazione uma-
na e la giusta armonia tra i due poteri, quello civile rappre-
sentato da Zorobabele e quello religioso, rappresentato dal
sommo sacerdote Giosue.

La ricostruzione del tempio inaugurera un’era di pro-
sperita e benedizione, rispetto alla quale il castigo dei nemi-
ci sara necessario, ma solo come momento previo. La pro-
sperita di questo tempo non sara solo materiale, ma ben piu
profonda, perché derivante dalla presenza del Signore in
Gerusalemme. Questa diventera citta aperta, non solo ai
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Giudei, ma a tutti coloro che vorranno salirvi in pellegri-
naggio. In questo senso Zaccaria rivisita il messaggio dei
profeti precedenti sulla ricostruzione di Gerusalemme. L’at-
tesa di un cosi grandioso futuro deve spronare all’azione
presente a mettere pietra su pietra, alla conversione, ad un
agire morale coerente con il culto (si veda il caso del di-
giuno).

Nel Secondo Zaccaria il centro del messaggio sta nel-
I’annuncio della vittoria finale da parte del Signore contro
tutte le forze di male, nemiche del suo popolo. Emerge qui
un’attenzione all’ideale messianico, con la presenza di un
Messia a piu volti: il volto regale, il volto pastorale e quello
del «trafitto» (Zc 12,14), la cui morte realizza una purifica-
zione dai peccati per la casa di Davide e per tutti gli abitan-
ti di Gerusalemme. La mancanza di un’identificazione pre-
cisa permette di leggervi, di volta in volta, figure diverse che
comunque comportano il tratto del martirio. Vi si puo scor-
gere anche una ripresa della figura martoriata e nondimeno
gloriosa del Servo del Signore — cantata da Is 53 — le cui pia-
ghe sono una paradossale fonte di guarigione per un popo-
lo altrimenti confuso e disperso.
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XX
Malachia

Introduzione

Lo scritto di Malachia & I’ultimo dei «Dodici Profeti». B
probabile che il nome sia uno pseudonimo, visto che il ter-
mine ebraico mal’aki significa «il mio messaggero»; la per-
sona del profeta scompare cosi dietro la sua missione. I1 ter-
mine mal’aki diventa «Malachia» come nome di persona
nelle antiche traduzioni, ma non ancora nella LXX, che leg-
ge «il suo messaggero», e neppure nel Targum.

L’epoca in cui collocare lo scritto, per i problemi a cui
intende rispondere, ¢ quella postesilica, verosimilmente an-
teriore alla drastica proibizione dei matrimoni misti, avve-
nuta con Neemia. Peraltro conferma la datazione di epoca
persiana la presenza in Giudea di un governatore (pechdh -
Ml 1,8). Potrebbe essere databile tra il 480 e il 450 a.C.,ma
resta il problema se il libro di Malachia sia nato come ope-
ra a sé stante o sia stato pensato come conclusione del libro
dei «Dodici Profeti». Come argomento in favore di que-
st’ultima ipotesi si adducono i molteplici rapporti linguisti-
ci di Malachia con gli altri libri dei «Dodici Profeti», ma an-
che con Isaia e con i «Profeti anteriori».

L’opera si presenta come una serie di vivaci discussioni
del profeta con i suoi contemporanei, nelle quali si affron-
tano i problemi pil gravi della comunita del postesilio, che
pero interessano anche i credenti di ogni tempo. Tali discus-
sioni hanno uno schema fisso: un’affermazione da parte di
Dio tramite il profeta; obiezione da parte dei destinatari; ri-
sposta in cui si respinge 1’obiezione e si motiva pilt a fondo
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Epilogo
dei Dodici

Sei
controversie



l’asserzione iniziale. Questa forma letteraria ¢ ulteriore ar-
gomento a favore dell’ipotesi che lo scritto di Malachia sia
fin dall’inizio una profezia letteraria, piu che la raccolta di
insegnamenti e oracoli pronunciati oralmente.

La struttura del libretto vede sei discussioni o inse-
gnamenti del profeta incorniciati da un titolo e da due ap-
pendici, che concludono I'intero libro dei «Dodici Pro-
feti».

1,1 Titolo
1,2 3,21 Sei controversie
1,2-5 prima controversia: ’amore del Si-
gnore per Israele
1,6—-2,9 seconda controversia: corruzione
nel culto
2,10-16  terza controversia: diffusa crisi dei
matrimoni
2,17 -3,5 quarta controversia:la visita del Si-
gnore
3,6-12 quinta controversia: importanza
delle decime
3,13-21  sesta controversia: retribuzione e
giustizia divine
3,22-24  Duplice appendice
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Yhwh
e lalleanza

Tensione
escatologica

spettiva cristiana, guarda ad un futuro messianico, peraltro
gia presentito nella promessa dell’invio dell’angelo dell’al-
leanza e della venuta del Signore stesso.

Il messaggio

I temi di Malachia sono molteplici e il suo messaggio ri-
sulta assai complesso. Infatti le prime tre controversie con-
dannano delitti o colpe specifici, mentre le ultime tre pren-
dono un’inflessione sempre pill escatologica. In tutto cio
emergono comunque le questioni fondamentali riguardan-
ti la vita credente: la relazione con il Signore nella fede e nel
culto; la pratica della Tordh come espressione della fedelta
all’alleanza; la guarigione dei rapporti costitutivi dell’'umano
(relazione sponsale e relazioni genitoriali);la questione del-
la giustizia e della retribuzione dei buoni e dei malvagi; il
senso del «giorno del Signore».

E comunque possibile, in questa molteplicita di temi, ri-
trovare un punto unificante, cio¢ un messaggio sul Signore
come il Dio dell’alleanza. Ecco perché fin da principio si
mette in rilievo Pamore singolare che lo lega al suo popolo:
«Viho amati».

Proprio perché ¢ il Dio dell’alleanza ed € come un pa-
dre per Isracle (1,6;3,17), promette di visitarlo. E una visita
che si traduce in salvezza, in quanto il suo venire purifica
dal peccato e supera le infrazioni dell’alleanza. D’altra par-
te la visita del Signore chiede di essere preparata, proprio
perché il popolo non abbia a trovarsi di fronte un Dio accu-
satore e giudice, pitt che Colui che purifica e libera. In tal
senso va spiegata la promessa dell’invio di un messaggero,
che ha il compito di preparare la via del Signore.

Malachia annuncia un compimento escatologico ormai
imminente, e percid il popolo, a partire dai sacerdoti, deve
essere pronto per il giudizio inesorabile che Dio attuera sul
male. Non sorprende allora la rilettura neotestamentaria di
vari passi di Malachia in riferimento alla missione di Gio-
vanni il Battista.

406



Filippo Serafini
Evidenzia


