Seccion III: Conciencia, libertad y redencion

1. La figura global de Jesiis: conciencia y libertad

La historia de la teologia ha demostrado que la figura de Jests puede comprenderse
mejor si se parte de la unidad de su persona. El dogma cristoldgico de Calcedonia delimita
el marco en el que la reflexién sobre la ontologia de Jesus es razonable y eclesial. Era
verdadero Dios y verdadero hombre, un mismo Hijo de Dios. Sin embargo, Calcedonia no
especificO como deben considerarse las dos naturalezas de forma unificada, para que el
dogma no se convierta en un "artefacto cristoldgico", una formalizacién meramente l6gica
de la fe en Jests, una especie de "matematica" de personas y naturalezas!.

Para llegar a una vision unificada, lo mejor, quizas, es considerar la naturaleza asumida
como "expresion humana" de la persona divina del Verbo? como "traduccion" al lenguaje
humano y a las condiciones de la historia de lo que ocurre en el didlogo intratrinitario. Hay,
por supuesto, otras interpretaciones posibles. Santo Tomas, por ejemplo, siguiendo la estela
del Damasceno, consideraba que la humanidad de Jests era un "instrumento" de la persona
divina del Verbo®. El beato Escoto no consider6 necesario pensar en una relacion entre
Persona y naturaleza asumida que fuera mas alld de un contacto meramente formal. En
definitiva, las diferentes hipdtesis dependen de la diferente visidbn que se tenga del
significado y la finalidad de la venida de Jests al mundo®. La teologia reciente se inclina mas
por pensar en la Encarnacion desde la perspectiva del amor trinitario que llama con
constancia al hombre pecador. Por ello, ve en la idea tomista de "mision" como prolongacion
histérico-mundana de las procesiones eternas®, una forma adecuada de "identificar" la vida
inmanente con la existencia encarnada del Verbo®, y de concluir que el amor trinitario se
derrama sobre el mundo a través de Jests y de toda su "historia". Al fin y al cabo, ésta es la
idea que domina todo el corpus joanico: la vida divina se ha manifestado, se ha hecho visible
en el hombre Jests y en su historia.

Si pensamos que el Verbo de Dios expresa su propia persona a través de su humanidad
asumida, entonces la investigacion sobre el modo en que su vida divina se hizo presente a

1 Ct. A. Ducay, Introduccion, en 1D. (ed.), E/ Concilio de Calcedonia 1550 asios después, p. 9.

2 Si se entiende la realidad visible (la humanidad de Cristo) como expresion efectiva de su persona divina, se puede hablar
también "en términos de sacramento".

3 Summa Contra Gentiles, IV, cap. XLI1. Véase también T. Tschipke, L'humanité du Christ, pp. 67-70; J.-P. Totrrell, Le Christ en ses
mysteres, p. 715.

* Sobre este tema, véase A. Ducay, Examen de la soteriologia contempordnea, " Annales Theologici" 25 (2011), en particular 164-
166.

> "Missio includit processionem aeternam et aliquid addit, scilicet temporalem effectum". Santo Tomas de Aquino, Summa

Theologiae, 1, q. 43, a. 1, ad 3.

¢ Existe una abundante literatura sobre la relacién entre la vida de la Trinidad y su manifestacion econémica. En particular,
seflalamos el ya mencionado estudio de J. Prades Lopez, De la Trinidad econdmica a la Trinidad inmanente, 285-344. Para nuestro
uso de la expresion Trinidad econémica, véase la nota 264.



través de las estructuras antropologicas del hombre Jestis” se orienta hacia una perspectiva
precisa: la naturaleza humana de Cristo debe haber sido "elevada" en el acto mismo de su
asuncion, configurada desde el primer momento, para ser configurada con la persona divina
a la que da visibilidad. No puede ser de otra manera, porque lo que se exige de esta
humanidad va mucho mas alla de las normales posibilidades humanas. Para hacer que el
sujeto divino sea reconocible en el mundo, para poder darle una forma visible, lo humano
en Jests debia tener una riqueza y novedad de existencia que fueran signo y garantia de la
singularidad y unicidad de su persona®. Si no hubiera sido asi (si la naturaleza humana no
hubiera sido elevada), Jestis no se habria podido distinguir de tantas otras realidades del
mundo. El conocimiento, la conciencia, el libre albedrio, las emociones, las pasiones, los
instintos y los impulsos, todo ello debia ser objeto de esa "elevacion", porque todo pertenecia
"al Verbo", todo "era" el Verbo y todo ello era el medio de Su presencia en el mundo.

La necesidad de la "elevacion" de la naturaleza humana de Cristo fue fuertemente
subrayada por los tedlogos medievales que, al formular lo que mads tarde se llamaria el
"principio de perfeccion" de la ontologia cristoldgica, admitieron todas las formas de
perfeccion humana y sobrenatural en Jests a causa de la dignidad de su persona y la
grandeza de su misidn’. Segun este principio, Jesus poseia toda forma de gracia, perfeccion
natural, etc., compatible con su misidon redentora. Solo este ultimo aspecto limitaba un poco
el principio de perfeccion, porque implicaba que Jesus tenia que ser pasible, mortal, etc.,
para redimir al mundo. La mision, en cierta medida, impedia que se le pudiera atribuir a
Jesus la perfeccion absoluta en cualquier orden.

El Concilio Vaticano II acepto la idea de que el Verbo, al encarnarse, elevo la naturaleza
humana a su mas alta dignidad, y concluyd que Jesus era el verdadero hombre, el prototipo
de lo humano, el lugar creatural en el que se realizaba plenamente la "imagen de Dios" en
la que el hombre habia sido creado y llamado™. La elevacion, por lo tanto, no restaba nada
a su verdadera humanidad; al contrario, s6lo podia entenderse como expresion del destino
del ser humano hacia la plenitud, como verdadera y completa humanizacion. Jesus era, por
tanto, el hombre perfecto, el modelo de hombre.

Sin embargo, el Concilio recordd también que, para afirmar la perfeccion humana de
Jesus, no es necesario considerarlo exento de los condicionamientos de la historia o de las
limitaciones intrinsecas de la naturaleza. Cristo fue el hombre perfecto, pero su perfeccion

7 Evidentemente, de acuerdo con el dictamen de Calcedonia sobre la verdadera humanidad "no mezclada" y "alterada" de
Cristo.

8 Esta es la idea basica del estudio de G. Moioli, La ¢ristologia. Proposta sistematica (Glossa, Milan 1989, reeditado por el Centro
Ambrosiano en 2015), en el que el autor elabora una "cristologia de la singularidad". Véase a este respecto nuestra resefia de
su volumen en "Annales theologici" 31/2 (2017), 511-513.

° Mini S. Johnson, por ejemplo, dice: "Como cualquier otro tedlogo medieval, Santo Tomas de Aquino llevé el principio de
perfeccion -la conviccion de que la humanidad de Jesds tenfa que sobresalir en todos los érdenes de la realidad- hasta su
limite". Aquino llevé el principio de petfeccion -la conviccién de que la humanidad de Jesis debia sobresalir en todos los
ordenes de la realidad- hasta su limite". Christology: Biblical and Historical, Mittal Publications, Nueva Delhi 2005, p. 76 (nuestra
traduccion).

10 Cristo "manifiesta [al hombre] su mds alta vocacién. No es de extrafiar, pues, que todas las verdades expuestas anteriormente
encuentren su fuente y alcancen su cumbre en él. Es (...) el hombre perfecto (...). Puesto que en €l la naturaleza humana ha
sido asumida, sin ser destruida, también ha sido elevada en nosotros a una dignidad sublime". Const. Past. Gaudinm et Spes, 22.



se realizo en las circunstancias ambiguas e inciertas de la existencia terrenal. Aunque pueda
parecer lo contrario, no hay ninguna contradiccion en esta afirmacion. Por supuesto, si Dios
hubiera querido expresar las infinitas perfecciones de su ser supremo en la "ontologia" de
una naturaleza humana, cuanto mas numerosas fueran las limitaciones o condicionamientos
de esta naturaleza, menor seria el resultado a la hora de expresar estas perfecciones, al igual
que, por poner un ejemplo concreto, cuanto mas limitado y deficiente sea un instrumento
musical, menor serd su capacidad para interpretar una pieza de gran riqueza sonora. Pero
como la realidad fundamental que debia manifestarse en la vida de Jesus era la del amor y
la misericordia del Dios Trino, las limitaciones y debilidades presentes en la naturaleza
asumida no solo no impiden esta manifestacion, sino que la hacen ain mas luminosa.
Porque cuanto mas se abaja el amor y se convierte en abnegacién por el amado, mas muestra
su pureza y su grandeza. La debilidad de la Cruz, la kenosis, no son un obstaculo para la
revelacion de Dios ni comprometen la singularidad de Cristo.

La elevacion y la kenosis son, pues, dos principios que configuran la forma de concebir
la Encarnacion. Aunque parezcan opuestos, en realidad estdn dirigidos al mismo fin:
mostrar el rostro de Dios y su naturaleza intima. Sin embargo, existe una cierta dialéctica
entre ellos, necesaria, ademas, para evitar que uno de los dos se imponga, por asi decir, al
otro. La cristologia iria por mal camino si presentara a Jests tan por encima de las miserias
terrenales que no pudiera ser considerado "uno de los nuestros", o, a la inversa, si exaltara
tanto su semejanza con nosotros que ya no pudiéramos verlo como el Rostro divino, como
el salvador de todos. Por el contrario, el justo equilibrio entre ambos conceptos nos permite
comprender y enmarcar correctamente la mision de Cristo. Jestis hizo presente la soberania
de Dios en el mundo, pero segun la nueva légica del servicio y la entrega. Aunque era el
Sefor, sirvio con humildad. Aunque era el ﬁnico, mientras vivio en la tierra, se puso a
disposicion de todos, especialmente de los pecadores. Su realidad humana qued¢ situada
en la encrucijada de un doble contacto intimo: con la Persona divina, a la que pertenecia, y
con el mundo, al que fue enviado, con la pureza de lo divino y la fragilidad y miseria de los
hombres. Uni6 asi los dos opuestos, porque vino a unir, a mediar, a devolver el mundo al
Padre. Mientras estuvo en el mundo, su excelencia singular (unicidad) se "fundid" con la
imperfeccion del propio mundo. En €], la "ontologia" y la "historia", la "elevacién" y la
"kenosis" fueron inseparables, reflejandose y limitdndose mutuamente.

En cuanto al conocimiento/conciencia, estas ideas conducen a atribuir a Jesus un
conocimiento completo y fiel del rostro de Dios (fruto de la elevacién), pero también a
admitir su sumision a la incertidumbre e imprevisibilidad de la historia (consecuencia de la
kenosis). En cuanto a la libertad, en cambio, se traducira en el reconocimiento de la perfecta
totalidad y pureza del don del Ser (elevacidn), realizado, sin embargo, en las dolorosas y
opacas circunstancias de la historia (kenosis). Solo este equilibrio permite dar una imagen
adecuada y armoniosa de Cristo, del "quién" y del "como" de su ontologia y de su mision.

Mas concretamente, respecto a la conciencia de Jests, parece correcta la intuicion de una
parte de la teologia reciente, que habla de una "vision inmediata", fruto de la unién
hipostatica. Lo que no es facil de determinar, sin embargo, es como debe entenderse esta
"vision" antropoldgica y gnoseologicamente. Pero esto, quizas, siempre sera un misterio.



Personalmente, entiendo la conciencia de Jestis como un espacio iluminado por la relacion
constitutiva que tenia con el Padre, y que estaba en el origen de su envio al mundo. Quiza
se pueda aplicar aqui la idea rahneriana del conocimiento como "autoluminosidad” del ser!!:
en el hombre hay una luz interior que ilumina el espacio de relacion con la realidad; en el
caso de Jesus, en ese espacio brillaba también la luz de la decision divina de enviar al Hijo
al mundo, de la misidn enraizada en su relacion con el Padre en el Espiritu. Esa luz, en
realidad, no brill6 s6lo en la conciencia humana de Cristo, sino que se reflejd, como hemos
dicho, en todos los niveles de su vida humana, desde el bioldgico-vegetativo hasta el
instintivo y vital, desde el sensorial y perceptivo hasta el afectivo-emocional y volitivo-
racional. No podia ser de otro modo, ademads, porque toda su realidad humana existia, por
asi decirlo, "en la mision", en el acto eterno de su envio por el Padre. Por lo tanto, todas las
dimensiones humanas reflejaban esa luz, que no se limitaba a los niveles de la conciencia
vital e intelectual, sino que abarcaba también las vastas zonas del inconsciente presentes en
todo hombre, las variadas y multiples esferas que no se presentan inmediatamente ante la
conciencia.

A través del proceso humano de autopercepcidn, Jestis conocié cada vez mejor su
relacion con el Padre. Sabia que esa relacion estaba presente en el centro de su conciencia
como algo natural, algo fundacional. Pero no so6lo eso. Los seres humanos son muy buenos
para traducir su experiencia en habitus. Todas las instancias operativas de la psique
(superior e inferior) y de la corporeidad son capaces de producir habitos como fruto de la
accion. Los habitos dan libertad'? y son, por regla general, las formas mas elevada de revelar
el propio ser'®. También son una medida del crecimiento humano y personal, de los grados
de perfeccion. En cuanto a Jesus, los hédbitos psiquicos, espirituales y morales "recogieron”,
bajo la accion del Espiritu Santo, su riqueza y sabiduria interiores, e hicieron mas inmediata
y profunda su relacién con el Padre. "Nadie conoce al Padre sino el Hijo" (Mt 11,27): Jesus
siempre se percibié a si mismo en el Padre, y supo que el Padre estaba en él. El rostro
paternal de Dios estaba siempre presente en su alma, porque la unidn hipostatica se reflejaba
en todas las esferas de su humanidad. Este aspecto, que era innato en Jests como fruto de
la Encarnacion, no excluia, sin embargo, la posibilidad de crecer y progresar en el plano de
la percepcion interior.

Es una caracteristica humana "acumular", crecer "en estratos", "recolectar" en el espiritu.
Aunque en distinta medida, cada momento y cada circunstancia de la vida nos permite
hacer esto. Von Balthasar decia que la autoconciencia se despierta y progresa cuando
percibe el ser como un don. La conciencia del nifio, decia este autor, se estimula con la
"sonrisa de la madre"“. En el caso de Jesus, sin embargo, la sonrisa "exterior" de Maria y José

1'Véase la nota 149. La idea esta presente sobre todo en la obra Oyentes de la Palabra. El te6logo aleman se refiere a la "presencia
del espiritu a si mismo", pero esta presencia es también el espacio en el que "el otro" puede aparecer en la subjetividad.

12 "E] habito es aquello por lo que el hombre actida cuando quiere", explica Santo Tomas (cf. Summa Theologiae, 1-11, q. 49, a.
3), siguiendo la definicién averroista. Cf. ].I. Murillo, Operacidn, hdbito y reflexion. El conocimiento como clave antropoldgica en Tomis de
Aguino, Eunsa, Pamplona 1998, p. 219.

13 bidem, pp. 215-220. Sus consideraciones también se basan en el enfoque filoséfico de Leonardo Polo.

4 Cf. TD 111, pp. 165-170; Sdlo e/ amor es creible, Botla, Roma 2002, p. 78. Balthasar se inspira en algunas consideraciones de
los filésofos Gustaw Siewerth y Ferdinand Ulrich.



(junto con otras muchas experiencias) le ayudo a percibir mejor la "sonrisa interior", es decir,
la relacion de amor que le unia al Padre incluso antes de que existiera el mundo. [luminado
por la gracia del Espiritu Santo, su autoconciencia percibio en cada don terrenal el vinculo
con el gran Dador, con la primera persona de la Trinidad, de quien habia recibido, en la
eternidad y en el tiempo, el don de ser. La experiencia de la sonrisa de la madre y los demas
dones del mundo iniciaron la autoconciencia del nifo Jestis en la tarea de dar una expresion
adecuada a su relacion con el Padre, en la que la palabra abba se fue afincando como un
término esencial. Todos los demads acontecimientos de su vida contribuyeron a delinear cada
vez mas en €L, en su "conciencia" y "no conciencia", el rostro paternal de Dios. Ademas, tenia
las luces y las gracias extraordinarias (las que, eternamente, y en unidad con el Padre en el
Espiritu, habia predeterminado tener) necesarias para llevar a cabo su mision, para mostrar
la presencia del Reino en sus palabras y en sus obras. Esto, entre otras cosas, también le
permitié dar forma y expresion (con palabras humanas) a su unidad con el Padre. Como
todo hombre, Jestis aprendid muchas cosas, pero en su forma de conocer siempre habia algo
diferente y superior, porque la luz divina, presente en su conciencia, le permitia juzgar y
evaluar las realidades del mundo segtn el juicio del Padre. Su singularidad abrazaba todo
el &mbito de su experiencia.

Se pueden hacer observaciones similares sobre la libertad de Jesus. La elevacion de su
naturaleza se tradujo en la pureza de los bienes y valores a los que se sentia atraido, desde
el fundamental de la fidelidad al Padre y a la mision recibida, hasta los mas concretos e
inmediatos, como el amor a los discipulos, el deseo de salvacién universal, etc. Su
impecabilidad no era sélo la "imposibilidad" de pecar, sino que era una "distancia
insalvable" del pecado. De ninguna manera podria ser atraido por lo que no se origina en
Dios, por lo que se origina en el diablo. Jesus era el pro-existente, el que vivia en beneficio
de todos, sin escatimar nada, y que se sacrificaba para facilitar la recepcidn de la salvacion.
Icono del amor agépico de la Trinidad, 1levo el rostro amoroso de Dios al mundo. Esta
"transparencia” divina en la libertad humana de Jesus, sin embargo, no estaba separada de
las condiciones opacas e injustas de la historia. Su advertencia "el espiritu estd dispuesto,
pero la carne es débil" (Mt 26,41) también se aplico a €l mismo. Y no porque sintiera en si
mismo el "stimulus carnis” del que habla San Pablo (2 Cor 12,7), sino porque, en la condicion
terrenal, la carne no tiende naturalmente a esa apertura a los demas que requeria su vida
proexistente: trata de resistir lo que se le opone (la fatiga, el hambre, el frio, la dureza de la
tierra), de imponer sus ritmos biologicos y psiquicos, de hacer oir su lamento en el fondo
del alma ante el dolor y las privaciones®. Por tanto, también Jestis experimentd un cierto
contraste entre la disposicion del espiritu y la debilidad de la carne. Ademas, también habia
un factor externo que pesaba sobre el ejercicio de su libertad: la mezquindad humana. El
amor desea ser correspondido, y el bien que se hace a los demads aspira a ser aceptado y
agradecido. En cambio, en el mundo, Jesus tuvo que "contentarse" a menudo, con la
esperanza de que un dia se superarian la incomprension y la dureza de los corazones, y

15 Matcello Bordoni lo destaca bien cuando dice: "la entrada del dgape de Dios, como generosidad y proexistencia absoluta, en
el mundo humano, genera entonces el drama de una lucha, de una resistencia por parte del ser humano autosuficiente y
autosatisfecho". Jesis de Nazaret. Seitor y Cristo, vol. 111, p. 517. Esta resistencia no es sélo una consecuencia del pecado, sino
que también se debe, en gran medida, a la propia configuracion de las estructuras materiales del mundo actual.



triunfaria su amor. Dada la pureza y nobleza de sus sentimientos, el rechazo del mundo
hacia €l no podia sino pesar en su alma.

Por lo que se ha dicho hasta ahora, es evidente que el Sefior Jests debia ser claramente
consciente del significado de su mision, de lo que habia venido a realizar. La percepcion de
su relacion con el Padre era, al mismo tiempo, también una percepcion de su envio, de su
estar en el mundo en nombre del Padre. Juan lo subraya a menudo, citando en su Evangelio
la expresion de Jesus "el que me ha enviado"'®. Jesus estaba en el mundo por voluntad del
Padre, para cumplir una misiéon unica: la mision del Hijo, que culminaba en la de los
"siervos" de la parabola (cf. Mc 12,1-11). Era el Mesias, el Hijo de Dios, que vino a establecer
el Reino de su Padre. Esto no implica, sin embargo, que conociera de antemano todos los
detalles del desarrollo de la misién. Los detalles no pertenecian a la intuicion original, no
podian derivarse directamente de la percepcidon de la union hipostatica, porque dependian
de los hechos y situaciones contingentes de la realidad creada. A menos que se revele por
inspiracidén sobrenatural, todo lo que depara el futuro solo puede conocerse en detalles
individuales en forma de prediccion, a través de signos que suelen ser genéricos y abiertos
a multiples interpretaciones.

Von Balthasar ha subrayado repetidamente que Jestis conocié su mision dia a dia a
través de las inspiraciones del Espiritu y de las circunstancias concretas de su vida, de las
que extrajo elementos y datos esenciales. No lo sabia todo de antemano, pero realmente
estaba en la condicion del viator, es decir, estaba sujeto al orden normal del flujo del tiempo:
pasado conocido, presente por examinar, futuro indisponible por acoger con confianza. Sin
embargo, sigue siendo valido lo dicho anteriormente, es decir, que la luz y los conocimientos
extraordinarios le proporcionaron los detalles necesarios para llevar a cabo su mision. Por
tanto, Jesus pudo prever su pasion, las traiciones de Pedro y Judas y la destruccion del
Templo. Estas anticipaciones estaban, por asi decirlo, "al servicio" de la plena conciencia con
la que se entregaria a la muerte ("Nadie me la quita; soy yo quien la ofrezco por mi propia
voluntad™: Jn 10,18), para que su libertad soberana respecto a los acontecimientos de la
Pascua pudiera dar figura al dgape de Dios y ser signo de su dominio sobre la historia
humana. Esas luces, sin embargo, no se extendian a lo ordinario, no eran una especie de
conocimiento previo sobre un futuro o sobre un destino del que Jests podia disponer a su
antojo. Si Jestis pudo decir una frase como "Padre mio, si es posible, que pase este caliz de
mi" (Mt 26,37), es porque pensaba que su destino no estaba "cerrado", determinado "ad
unum", y que la posibilidad de no tener que beber ese caliz era compatible con el plan divino.
Sin embargo, como sabemos, Jestis confid su destino al Padre, haciendo suyo el plan de la
voluntad tnica de Dios.

2. De los actos de Jestis a la redencion

Como hemos dicho, Jestis vino al mundo para establecer el Reino. Su predicacion estaba
orientada a permitir que las personas (primero Israel, luego toda la humanidad) aceptaran
el Reino, y quedaran bajo la soberania del amor de Dios. Sin embargo, para que esto pueda

16 Cf. Jn3,17.34; 4,31; 5,223-24,30...



suceder, el hombre, con la ayuda de la gracia, debe tener una disposicion justa. La amistad
divina no es compatible con la injusticia, con un modo de vida sugerido por el diablo, el
padre de la mentira. El don de la gracia introduce en el alma la paz, la alegria y la caridad
divina, y sOlo arraiga sila persona estd preparada y dispuesta a recibirla. La salvacion traida
por Jesus implica, pues, un cambio de soberania; es una liberacion del pecado, una
redencion. Pero no creemos necesario detenernos aqui en estos aspectos "elementales” de la
doctrina cristiana.

En cambio, queremos subrayar que la redencion, antes de ser algo en nosotros, es algo en
Jestis. Se realiza en primer lugar en El, en su interioridad humana?’, que es el lugar donde
germina la salvacion y toma forma el Reino. El Reino es una realidad nueva, recreada,
reconfigurada, en la que se concreta el amor de Dios, y que tiene a Dios como origen y autor.
Antes de que se perfeccione, como ocurre en la Resurreccidn, e incluso antes de que se
convierta, gracias a la ensefianza de Jesus, en una forma de vida en la comunidad mesianica,
tiene una existencia oculta en Cristo: nace y recibe progresivamente forma en su alma, se
convierte, en su corazon, en idea y palabra de vida. Esta constituida "desde" esa luz, que
deriva directamente de la unidn hipostatica, y que permite a Jestis tener una intuicion del
Amor que lo envié al mundo. La intuicién del anhelo redentor del Padre era decisiva y
activa en todo acto espiritual de Cristo, era el aspecto mads relevante y decisivo de su
conciencia, el que informaba todos los demas contenidos, todo su mundo interior.

El mundo interior de Jestus, como el de todo hombre, era extraordinariamente rico:
contenia todo lo que habia aprendido en su vida, en el contacto con las realidades terrenas.
Jests conocia las promesas de Dios a Israel, las expectativas mesidnicas del pueblo, las
necesidades, las miserias y la pecaminosidad de los hombres. Al convertirse en uno de
nosotros, entré en contacto con todas estas realidades. Por tanto, no so6lo el Padre y el
Espiritu Santo, sino también el mundo, con su miseria, "encuentra un lugar" espiritual en la
intimidad de Cristo, y precisamente de este encuentro entre lo divino y lo humano, entre la
santidad y la impiedad, entre el amor y la injusticia, pudo tener lugar algo nuevo, pudo
nacer una realidad renovada, purificada de la escoria y de la podredumbre del pecado. Esta
nueva realidad, que nacio en el corazén de Jesus, que surgio en su conciencia, era la realidad
redimida, purificada, redimida para Dios, agradable al Padre. Por supuesto, en el alma de
Cristo el Reino sdlo existia en germen o, por asi decirlo, de forma ideal, pero estaba ahi,
habia nacido, y esto es lo importante, porque para la misma realidad, ese nacimiento ya
constituia un primer y oculto paso del pecado a la gracia, al Reino, a la belleza del amor
paternal de Dios. Al ser contemplada interiormente por Jesus, la realidad creada aparecia
hermosa, desprovista de todo rastro de pecado, llena del significado que tiene en Dios y en
su plan de creacion y salvacion®. Por eso en Jests el mundo redimido encontraba su origen,
su "cuna', el lugar de gracia en el que podia nacer.

17 Sobre este tema nos remitimos a nuestra obra Raportare il mondo al Padre, capitulo 1V; La redengione come apertura della vita nmana
alld grazia (Conferencia pronunciada el 21 de enero de 2014, con motivo de la fiesta de Santo Tomas Aquino), Annales
Theologici 29 (2015), 123-138.

18 En el silencio interior de Jesus, todo hombre, por indigno y miserable que sea o se sienta, es conocido y amado, estimado y
respetado, como sélo Dios puede hacerlo; recupera su valor a los ojos de Dios y es entregado entonces al Padre.



Pero el Reino no es solo una idea, y no nace exclusivamente como tal o como un ideal
de perfeccién: es ante todo vida. Se encarna en una existencia, la de Jesus, y en una practica
de vida, la que propuso a la comunidad de discipulos, la del "nosotros" eclesial. Lo que dio
sustancia y visibilidad al Reino fueron las acciones y las palabras de Cristo, fruto de su
libertad humana (con las diferentes dimensiones que hemos destacado antes). El Reino
brill6é en su lucha contra el mal, en su intento de llevar a Israel a una vida diferente, marcada
por el amor radical, para desenmascarar el pecado, el enemigo de Dios, el "fondo oscuro”
que hay en cada hijo de Adan, y en su compromiso de devolver la dignidad a quienes la
habian perdido, individuos e instituciones, sociedad y naciones. En el contacto de Jests con
el mundo y con el mal que le es inherente, se plasmo y configuré el Reino; se explicito lo
que es y lo que exige la vida nueva de los hijos de Dios. Las actitudes genuinas de amor, de
hecho, se traducen en accion en las pruebas que surgen durante la mision. La paciencia ante
la incomprension, la perseverancia en la realizacion de lo emprendido, la generosidad ante
las necesidades de las personas, la alegria por su conversion... todo ello se manifiesta cuando
es necesario, cuando las circunstancias externas lo apremian, cuando hay que tomar partido
y mostrar a los demas el verdadero camino cristiano. Es en estas circunstancias de prueba
donde todo cristiano se mide con la luz del Amor y la concrecion de la vida, y es aqui donde
lalibertad de Jests se pone en practica como deliberaciéon, como evaluacion de las diferentes
situaciones y opciones, como decision sobre la manera correcta de afrontar lo que la mision
requeria cada vez. Y todo esto se convertia entonces en la palabra y en el gesto de Cristo, en
actos externos destinados a reparar lo que era "defectuoso" (el hombre, la situacion, la
estructura social ...) y a sustituirlo por su forma redimida, que acababa de tomar forma en
su corazon.

Esta forma de ver la dindmica de la redencion (el nacimiento del Reino) lleva a entender
que toda la vida de Jests es fuente de salvacion. Vino al mundo para establecer el Reino, y
no lo establecié con un solo acto, sino con toda su vida, que para el hombre es luz y fuerza.
Cada uno de sus actos, especialmente los inmanentes (juicio, decisidn, eleccion...), tenia
valor de salvacion, era el origen de la redencion. Pero también sus actos externos (palabras
y silencios, gestos y omisiones, actividad publica y sufrimiento interior) contribuyeron a
construir el Reino de Dios en la historia, el Reino de la salvacion. No todas las acciones de
Jesuss, por supuesto, tuvieron el mismo alcance o eficacia salvifica: su Pascua, sin duda, fue
decisiva. Porque, de hecho, la Cruz resumio toda la existencia de Cristo en un solo acto. La
Cruz, por tanto, puede considerarse indudablemente una fuente, un manantial de
redencion', pero, mirandola mds de cerca, no es mas que el acto sintetizador y extremo de
lo que el Senor Jests vivid y realizo ordinariamente en el curso de su vida. Detengdmonos
brevemente en este aspecto.

19 Tanto el Nuevo Testamento como la tradicion doctrinal de la Iglesia han reconocido siempre a la Cruz y, en general, a la
Pascua, un papel central en la salvacién humana. Esto se basa en las propias palabras de Jesus, que, entre otras cosas, dijo que
habfa "venido a dar su vida en rescate por muchos" (Mc 10,45; Mt 20,28), y que su sangte serfa derramada para la remision de
los pecados (Mt 26,28).



3. El papel de la Pascua en la redencion

Jests sabia que habia sido enviado al mundo para cumplir las promesas mesidnicas y
asi poner en practica la fidelidad divina a Israel. Sin embargo, tras afos de proclamar el
Reino, predicar y realizar milagros, comprendid claramente que su actividad suscitaba una
creciente resistencia, que Israel no se convertiria y que sus dirigentes no aceptarian sus
pretensiones mesidnicas. Jesus tenia suficiente experiencia de lo habil que era el enemigo de
Israel y de Dios para suscitar la oposicion a su mensaje. Habia predicado con fuerza, a veces
con cierta severidad, sobre la necesidad de convertirse para recibir el Reino?, pero los
resultados no habian sido coronados por el éxito. Lo que se le oponia no era s6lo la oposicion
directa del diablo?, sino también (y esto lo comprendid Jesus cada vez mejor) las
instituciones religiosas de Israel, tan profundamente impregnadas por Satanas como para
ser dominadas por él. Al igual que las instituciones (especialmente el Templo), las
aspiraciones nacionales de independencia, de gloria, no estaban exentas de pecado, porque
no eran el resultado de un amor sincero a Dios, sino que a menudo nacian de deseos
distorsionados, como el ansia de gloria personal o de venganza contra los gobernantes, etc.
Los que parecian mas celosos, los fariseos, a menudo estaban atados al mero cumplimiento
de los preceptos, a un rigor que sustituia el espiritu de la Ley por un sistema de practicas
externas. Sobre estos puntos, Jesus habia entablado una amarga controversia con los
escribas y fariseos?, pero solo habia tenido un éxito marginal en golpear sus corazones. A
su alrededor percibi6 la oposicion y la resistencia obstinada, y percibidé un intento de las
clases dominantes de reducirlo al silencio y erradicar su ensefianza.

Su decision de "llegar hasta el final", hasta el punto de entregarse a los lideres judios,
madurd en este contexto. No podemos saber, por supuesto, qué es lo que le permitio ver, en
su entrega a la muerte, la voluntad del Padre y el medio para la instauracion del Reino en
el mundo. Desde el punto de vista historico, tenia sin duda los recursos necesarios para
llegar a esta conclusion: ciertos textos de la Escritura hablaban de ello?, la historia de Israel
atestiguaba el sufrimiento de los justos, la suerte de los profetas lo advertia de la posibilidad

20 "E] tiempo se ha cumplido y el reino de Dios estd cerca; convertios y creed en el Evangelio” (Mc 1,14): esto es lo que
predicaba Jesus. Y cuando se dirigié a las ciudades que se negaban a convertirse, advirtié: "jAy de ti, Coracidn! jAy de ti,
Betsaidal" (Mt 11,20), llegando a veces a amenazar con que "si no os convertis, todos pereceréis de la misma manera" (Lc
13,4).

21 Asi resume Juan la mision de Jests en su primera carta: "Jesus, el Hijo de Dios, ha venido precisamente a destruir las obras
del diablo" (1Jn 3,8). Asi lo confirma también Marcos en el pasaje del endemoniado (luego curado) que, al ver a Jesus, se puso
a gritar: ":Qué quieres de nosotros, Jesus de Nazaret? ¢Has venido a arruinarnos? Sé quién etes: jel hombre santo de Dios!"

(Mc 1,24).

22 "En la catedra de Moisés se sentaron los escribas y fariseos. Practica y observa todo lo que te dicen, pero no acties segun
sus obras, porque dicen y no hacen. Porque atan cargas que son pesadas y dificiles de llevar (...). Todas sus obras las hacen
pata ser admiradas por el pueblo...". (Mt 23,2-4). En realidad, la exhortacion de Jesus no se aleja de la de los buenos fariseos.
Sin embargo, hay una diferencia fundamental entre ambos, porque Jests no permitia la discriminacién entre las personas, no
las dividia en puras e impuras, justas y pecadoras, etc., sino que se dirigfa a todos: en una sociedad en la que las comidas tenfan
una gran importancia social (cf. R. Bauckham, Jeszs, pp. 44-49), no tenia ningdn reparo en cenar o acercarse a los "impetfectos”
(leprosos, publicanos, prostitutas, endemoniados). También relativizé las prescripciones de la Ley, y se concentrd en cambio
en las disposiciones fundamentales y los temas mas importantes de la Tord, mientras que los fatiseos tendfan a menudo a
identificar la justicia con las practicas formales, que acababan convirtiéndose en una medida de la propia justicia en detrimento
del amor.

23 Los mas conocidos son sin duda los cantos del Siervo del Deutero-Isafas, pero también algunos pasajes del libro de Daniel,
los Salmos, etc.



de tener que entregar su vida, la suerte de su pariente Juan el Bautista era una prueba de
ello. Pero mas all4 de todo esto, la accién del Espiritu Santo lo iluminaba plenamente. Sea
como fuere, Jests llegd a la conclusion de que el amor y la gloria del Padre exigian que fuera
entregado en manos de los pecadores. En el Huerto de los Olivos vio el tormento que se
cernia ante él no como una necesidad totalmente ineludible (pues sabia que el plan del Padre
era misterioso, y que su Abba podia ahorrarle el caliz)*, sino como lo que era mas perentorio,
como lo que exigia la situacion.

En la hora de la Pasion, Jests vio ante si la resistencia humana a Dios. Se sabia el enviado
del Padre, sabia que él mismo era el centro de ese plan divino de salvacion que los dirigentes
de Israel estaban a punto de rechazar de plano. Sabia que en esa hora se manifestaria la
esencia del pecado, de la realidad diabdlica que él habia combatido con su ministerio. La
entrega de si mismo, por tanto, fue el acto de fidelidad que se opuso radicalmente al pecado,
el acto destinado a aniquilarlo, a derrotarlo con un golpe final y definitivo. Si hay una
diferencia "teologica" entre éste (su entrega a la muerte) y los demas actos de la vida de
Jestis, es que ahora, ante El, no habia algo que redimir, purificar o hacer nacer, sino que ante
él estaba precisamente el pecado en su forma mads radical: la del rechazo directo del amor
del Padre. En la hora de la Cruz se puso de manifiesto la raiz de todo el verdadero mal del
mundo: el pecado, el rechazo de Dios, de su plan y de su amor®. Aunque en continuidad
con todos los demas actos de Cristo, que también fueron redentores, la autoentrega de Jesus
a la muerte "actu¢" a un nivel mas radical y profundo: a nivel de lo que da sentido a toda la
creacion. Al ofrecerse a si mismo como don al Padre, como oferta marcada por el rechazo
de los hombres, Jestis expio el pecado, lo puso en contacto intimo con el torrente de Amor
que habia en su corazén y lo elimind, lo privé de todo espacio, mostré quién tiene el
verdadero seforio sobre el mundo: no el diablo, sino el Padre. Se inaugur6 como efecto una
nueva creacion, en la que ni el pecado ni sus consecuencias (el sufrimiento, la muerte) tienen
razon de ser.

No es la Cruz, por tanto, donde nace la realidad redimida (que se origina, en cambio, en
la vida de Jests); lo que la Cruz obra al destrozar las raices del pecado, es que la redencion
se establezca definitivamente, cruce las fronteras de la temporalidad, trascienda la fugacidad
del mundo y dé paso al Reino definitivo, del que la resurreccion de Jesus fue la primicia.

La Cruz, en sintesis, instaurd el Reino, mientras que la resurreccién de Cristo fue la
primicia del Reino instaurado, del mundo nuevo, surgido de la eliminacién del pecado. San
Pablo afirma que, mediante la Cruz, Jests destruy6 "en si mismo la enemistad" (Ef 2,16), "en
el cuerpo de su carne" (Col 1,22), lo que significa que eliminé el pecado y todo lo que
condena al hombre ante Dios. Sin embargo, el lugar donde esto se hace evidente no es en el
misterio de la Cruz, sino en el de la Resurreccion, cuando el Resucitado, al aparecer con su
cuerpo inmortal y glorioso, mostrd que ni la muerte ni las demas realidades relacionadas
con ella tenian ya ningin dominio sobre la creacion. El pecado, del que la muerte es el

24 Sobre estos aspectos, véase nuestro estudio Sovranita divina e passione di Gesi, Annales Theologici 32 (2018) 109-111.

%5 Algunos autores, entre ellos, por ejemplo, Romano Guardini (cf,) han hablado de la cruz como un "segundo pecado
original"...



"salario", el sufrimiento, que es su sefal, y la Ley, cuyos numerosos preceptos atestiguaban
la injusticia del hombre, fueron definitivamente cancelados por la Cruz y quedaron
incapaces de afectar al cuerpo de Cristo, que ya no era un cuerpo de carne en el sentido
paulino del término, es decir, destinado a la muerte, sino soma pneumatikon, un cuerpo
espiritual, espiritualizado y, por tanto, impasible e inmortal. El Resucitado es laimagen viva
del hecho de que la culpa humana se ha borrado, y ha quedado, junto con su cortejo de
realidades precarias, confinada en un pasado incapaz de progresar. El es el simbolo y la
encarnacion, en la creacion, del eterno presente de Dios, que no admite la miseria, la
desintegracion y la caducidad?.

La Pascua estd en continuidad con la vida de Jesus: ésta tenia como objetivo la
instauracion de la soberania del amor de Dios, revelada por su predicacion y encarnada en
cada uno de sus actos y palabras; con la Pascua se instaurd el Reino de forma definitiva y
trascendente, aniquilando toda resistencia humana y todo lo que es contrario al amor. Hizo
perenne y universal el contenido filial de la vida de Jesus, es decir, el modo humano,
concreto y practico de vivir en el Reino. Tras la resurreccion, el envio del Espiritu dio a la
humanidad la posibilidad de participar en su vida filial. Con ese envio, el misterio de Cristo
se ha ampliado y extendido: se ha convertido, también, en misterio de la Iglesia y del
cristiano, un misterio en el que todo hombre est4 llamado a participar.

4. Cristo, Espiritu, Redencion

Como observa la Constitucion Gaudium et Spes: "por la encarnacidn, el Hijo de Dios se
ha unido en cierto modo a todo hombre". Se pueden dar (y de hecho se han dado) diferentes
interpretaciones de esta union. Algunos Padres griegos, refiriéndose a la idea platonica del
arquetipo, afirmaron que, al asumir una naturaleza humana individual, el Hijo de Dios se
unid, en realidad, a toda la humanidad. Jests era el "universal concreto", que representaba
la totalidad de la humanidad?. La posicion de Santo Tomads fue algo distinta. Segun €I, la
unién hipostdtica ponia de relieve la posicion capital de Cristo en relacién con la
humanidad: Jests es la Cabeza de la humanidad, porque su perfecta uniéon con Dios lo
convertia en fuente de gracia y regeneracion para todos?. Otros autores, en cambio, basan
la unién de Jests con los hombres en su amor y en el sacrificio de su vida por ellos: se unié
a todos, porque muri6 por todos. De hecho, cada explicacion tiene sus puntos fuertes. La
Gaudium et Spes, ademads, no parece optar ni ofrecer una explicacidn concreta: se expresa en
términos generales y, cuando habla de "unién", lo hace en la linea de la "gracia de la unién"%,
es decir, de la unién hipostatica, por la que Cristo estuvo y estd unido como Cabeza también
al cuerpo de toda la humanidad. La union de Cristo con los hombres es, pues, "mistica”,
"neumatica", y participa del caracter misterioso de la union hipostatica.

26 Cf. M. Bordoni, Jesiis de Nazaret. Sesior y Cristo, vol. 111, pp. 492-493.
27 Ct. J. Galot, Jesis Liberador, LEF, Florencia 1978, p. 293; B. Sesboti¢ Histoire des dogmes, vol. 1: Le Dien du salut, pp. 346-351.
28 Ctf. Summa Theologiae, 111, q. 8., a. 3,y J. Galot, Jesis el Libertador, p. 293.

2 Cf. F.A. Castro Pérez, Cristo y cada hombre. Hermenéntica y recepcion de nna enseiianza del Concilio 1V aticano 11, Gregorian & Biblical
Press, Roma 2011, p. 510. Sobre esta tltima afirmacién nos remitimos a esta documentada tesis doctoral.



Sin embargo, en sentido estricto, la uniéon hipostdtica no es ontoldgicamente
participable. Cristo asumi6 una naturaleza humana concreta y la "personaliz6”. No asumio
ni "personalizd" ninguna otra®. Sin embargo, como fruto de la union hipostatica surgi6 en
el alma de Cristo el universo de gracia en el que nacio la realidad redimida, una realidad
que también abarca las dimensiones cotidianas y practicas de la existencia, que incluye todo
lo que es verdaderamente humano. La comunicacion de la vida de Jests a los hombres es la
transmision de este mundo interior redimido. El Resucitado nos comunica en primer lugar
el bien mas grande, su Pascua, que anula el pecado, y luego, sobre esta base, comunica su
vida, el mundo de la gracia que hay en su alma: la piedad filial hacia el Padre, el modo de
vivir cada realidad y situacion de manera santa y agradable a Dios. Cuando el hombre se
abre a esta comunicacion, y la acoge, queda justificado y puede santificar su vida.

Esto sucede por el don del Espiritu del Sefior resucitado, que suscita en quienes lo
reciben "los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesus" (Flp 2,5), para que compartan su
vida; no, por supuesto, la vida considerada en la materialidad de su historia (la historia de
Jesus es siempre personal e irrepetible), sino su vida en el espiritu, es decir, aquella actitud
espiritual hacia su Padre (Abbd) y hacia la realidad circundante que determiné su
predicacion, y se manifest en sus obras. Como afirma San Pablo, en virtud del Espiritu
Santo el hombre puede tener "el pensamiento de Cristo", su modo de ver, que es el modo de
ver divino, su "mens". En esta identificacion desemboca la logica de la Encarnacidn, es decir,
el hecho de que Cristo asumié una naturaleza humana concreta e histérica, y alcanzo6 la
salvacion precisamente santificando lo que asumio, es decir, glorificando al Padre en las
multiples y variadas circunstancias de su vida y misién. Recogidos por Cristo, incorporados
e interiorizados en su piedad filial, estos &mbitos de la existencia, esas multiples y variadas
circunstancias que el Sefior vivié en favor nuestro y para nuestra salvacion, se han abierto
al encuentro filial con el Creador. Se han convertido en canales de la amistad de Dios hacia
el hombre, de una gracia que comunica la realidad redimida que habia en el corazén de
Jesus®!, para liberar al creyente y hacerlo cooperador de Dios en la obra de la salvacion.

Por el don del Espiritu, la vida interior de Jesus se ha convertido en luz que guia; su
existencia se ha convertido en gracia de una nueva libertad, que permite al discipulo
saborear su condicion de hijo de Dios. Y es logico que asi sea, porque el hombre, creado y
redimido en Cristo, antes de todos los tiempos y de historia alguna estaba destinado a vivir
en el seno de la bendita Trinidad.

30 Sobre este punto, véase F. Ocariz Brafia - L.F. Mateo Seco - J.A. RiestraE/ misterio de Jesucristo, Eunsa, Pamplona 1991, pp.
168-174.

3UCt. A. Ducay, Devolver el mundo al Padre, pp. 275-2717.



