lontd umane, Panima umana di Gesd, di modo che la
«preghiera» dell’'uomo possa divenire partecipazione
alla comunione del Figlio con il Padre.

La famosa affermazione di Adolf von Harnack se-
condo la quale 'annuncio di Gest sarebbe un annun-

cio sul Padre, di cui il Figlio non farebbe parte ~ e

dunque la cristologia non apparterrebbe all’annuncio
di Gestl — & una tesi che si smentisce da sola. Gest puo
parlare del Padre, cosi come fa, solo perché & il Figlio
e vive in comunione filiale con il Padre. La dimensio-
ne cristologica, ciog il mistero del Figlio come rivela-
tore del Padre, la «cristologia», & presente in tutti 1 di-
scorsi e in tutte le azioni di Gest. Qui si evidenzia un
altro punto importante, Abbiamo detto che nella co-
munione filiale di Gesti con il Padre viene coinvolta
{’anima umana di Gest nell’atto della preghiera. Chi
vede Gesil vede il Padre (cfr. Gv 14,9). Tt discepolo
che cammina con Gest viene in questo modo coinvol-
to insieme con Lui nella comunione con Dio. Ed &
questo che davvero salva: il trascendere i limiti dell’es-
sefe uomo — un passo che, in lui, per la sua somiglian-
za con Dio ¢ gia predisposto, come attesa e possibilita,
fin dalla creazione.

IL BATTESIMO DI GESU

Lattivita pubblica di Gest ha inizio con il suo battesi-
mo al Giordano a opera di Giovanni il Battista. Mentre
Matteo data questo avvenimento solo con una formula
convenzionale — «In quel tempo» — Luca lo inserisce in-
tenzionalmente nel grande contesto della storia univer-
sale, permettendo cosi una datazione ben precisa. A di-
re il vero, anche Matteo offre una sorta di datazione,
premettendo al suo Vangelo I'albero genealogico di Ge-
st, costruito come albero genealogico di Abramo e Da-
vide: Gesti & presentato come l'erede sia della promessa
ad Abramo sia dell'impegno di Dio verso Davide, al
quale — nonostante tutti i peccati d'Israele e tutti i casti-
ghi di Dio — Egli aveva promesso una regalit eterna.
Secondo quest’albero genealogico la storia si articola in
tre periodi di- 14 generazioni ~ 14 & il valore numerico
del nome Davide — da Abramo a Davide, da Davide al-
Iesilio babilonese e poi un ulteriore periodo di 14 gene-

. razioni. Proprio il particolare che sono di nuovo tra-

scorse 14 generazioni indica che & venuta 'ora del Davi-

 de definitivo, della rinnovata regalita davidica intesa co-
me instaurazione della regalita propria di Dio.
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Come si addice all’evangelista ebreo-cristiano Mat-
teo, si tratta di un albero genealogico giudaico nella
prospettiva della storia della salvezza, che guarda alla
storia universale al massimo in modo indiretto, nella
misura cioé in cui il regno del Davide definitivo, come
regno di Dio, riguarda naturalmente il mondo nella
sua interezza. Con cid anche la datazione concreta ri-
mane vaga, perché pure il computo delle generazioni &
modellato pit sulle tre fasi della promessa che su una
struttura storica e non mira a stabilire precise coordi-
nate temporali.

Qui intanto osserviamo che Luca non colloca I'albe-
ro genealogico di Gesu all’inizio del Vangelo, ma lo
collega alla narrazione del battesimo quale sua conclu-
sione. Ci dice che a quel tempo Gesii aveva circa
trent’anni, aveva cioé raggiunto U'eta che lo autorizza-
va a un’attivitd pubblica. Nel suo albero genealogico
Luca — al contrario di Matteo — parte da Gesu e per-
corre la storia a ritroso, Ad Abramo e Davide non vie-
ne data particolare rilevanza: I'albero genealogico va
indietro fino ad Adamo, anzi fino alla creazione, poi-
ché dopo il nome di Adamo Luca aggiunge: figlio di
Dio. In questo modo mette in risalto la missione uni-
versale di Gest: Egli & figlio di Adamo — figlio dell’uo-
mo. Attraverso il suo essere uomo noi tutti appartenia-
mo a Lui, Lui a nof; in Lui Pumanita conosce un nuo-
vo inizio e giunge al suo compimento.

Torniamo al racconto del battesimo. Luca aveva gia
fornito due importanti dati temporali nei racconti del-
Pinfanzia. Circa l'inizio della vita del Battista ci dice
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che esso si deve datare «al tempo di Erode, re della
Giudea» (1,5). Mentre il dato temporale concernente
il Battista resta cosi all’interno della storia ebraica, il
racconto dell'infanzia di Gesit comincia con le parole:
«In quei giorni un decreto di Cesare Augusto...» (2,1),
Sullo sfondo, cio, appare la grande storia universale,
rappresentata dall'impero romano.

Luca riprende questo filo introducendo il racconto del
battesimo, P’inizio dell’attivita pubblica di Gesti, Con
solennita e precisione ¢i dice: «Nell’anno decimoquin-
to dellimpero di Tiberio Cesare, mentre Ponzio Pilato
era governatore della Giudea, Erode tetrarca della Ga-
lilea, ¢ Filippo, suo fratello, tetrarca dell’ Truréa e della
Traconitide, e Lisania tetrarca dell’ Abiléne, sotto i

sommi sacerdoti Anna e Caifa...» (3,1s). Ancora una
volta, con la citazione dell'imperatore romano, viene
indicata la collocazione temporale di Gest allinterno
della storia universale: Pattivita di Gesi non & da con-

- siderare inserita in un mitico prima-o-poi, che pud si-

gnificare insieme sempre e mai: & un avvenimento sto-
rico precisamente databile con tutta la serieta della
storia umana realmente accaduta - con la sua unicita,
la cui contemporaneita con tutti i tempi & diversa dalla
atemporalita del mito.

Non si tratta, tuttavia, solo di datazione: Pimperato-
re e Gesu personificano due diversi ordini della realta,
che non devono necessariamente escludersi a vicenda,
ma che nel loro confronto recano in sé la miccia di un
conflitto che riguarda le questioni fondamentali dell’u-
manita e dell’esistenza umana. «Rendete a Cesare cid
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che & di Cesare e a Dio cid che & di Dio» (Mc 12,17),
dira Gesti pitt tardi esprimendo cosi I'essenziale com-
patibilita delle due sfere. Ma se I'impero interpreta se
stesso come divino, come & gid implicito nell’autopre-
sentazione di Augusto come portatore della pace mon-
diale e salvatore dell’'umanita, allora il cristiano deve
«obbedire a Dio piuttosto che agli uomini» (Az 5, 29);
allora 1 cristiani diventano «martiri», testimoni di Cri-
sto, che & morto Egli stesso sotto Ponzio Pilato come
«il testimone fedele» (Ap 1,5). Con la citazione del no-
me di Ponzio Pilato, gia dall’inizio Uattivita di Gest ¢
collocata sotto ombra della croce. La croce si annun-
cia anche nei nomi di Frode, Anna, Caifa.

Ma si pud scorgere ancora qualcos’altro dall’acco-
stamento di imperatore e principi, tra i quali & divisa la
Terra Santa. Tutti questi principati dipendono dalla
Roma pagana. Tl regno di Davide ¢ crollato, la sua «ca-
sa» & caduta (cfr. Am 9,11s); il discendente, che secon-
do la Legge & il padre di Gesii, & un artigiano della pro-
vincia della Galilea, abitata da una popolazione preva-
lentemente pagana. Ancora una volta Israele vive nel-
Poscurita di Dio, le promesse fatte ad Abramo e a Da-
vide sembrano sprofondate nel silenzio di Dio. Ancora
una volta vale il lamento: non abbiamo pil profeti,
sembra che Dio abbia abbandonato il suo popolo. Ma
proprio per questo il Paese era in pieno fermento.

Movimenti, speranze ¢ aspettative contrastanti de-
terminavano il clima politico e religioso. Piti o meno al
tempo della nascita di Gesti, Giuda il Galileo aveva in-
citato a una rivolta, soffocata nel sangue dai romani. I}
suo partito, gli zeloti, continuava a esistere, pronto al
terrore e alla violenza per ripristinare la liberta di Israe-
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le; & possibile che uno o due dei dodici Apostoli di Ge-
stt — Simone lo Zelota e forse anche Giuda Iscariota -
provenissero da quella corrente. I farisei, che incontria-
mo di continuo nei Vangeli, cercavano di vivere se-
guendo con estrema precisione i dettami della Torah e
di evitare adattamento alla cultura unitaria ellenistico-
romana, che andava imponendosi quasi da sé nei terri-
tori dell'impero romano e ora minacciava di appiattire
Israele sullo stile di vita dei popoli pagani del resto del
mondo. I sadducei, che appartenevano in gran parte
all’aristocrazia e alla classe sacerdotale, cercavano di vi-
vere un giundaismo illuminato, consono allo standard
spirituale del tempo, e quindi di trovare un compro-
messo anche con il potere romano. I sadducei sono
scomparsi dopo la distruzione di Gerusalemme (70
d.C.), mentre lo stile di vita dei farisei ha trovato forma
durevole nel giudaismo plasmato dalla Mishnab e dal
Talmud. Se nei Vangeli osserviamo gli aspri contrasti
tra Gesu e 1 farisei, e se la sua morte in croce fu l'esatto
contrario del programma degli zeloti, non possiamo
tuttavia dimenticare che trovarono la via a Cristo uo-
mini di ogni corrente e che la prima comunita cristiana
comprendeva non pochi sacerdoti ed ex farisei.

Una casuale scoperta, negli anni successivi alla Se-
conda guerra mondiale, ha avviato a Qumran degli
scavi e portato alla luce dei testi che da alcuni studiosi
vengono collegati con un movimento pitt ampio, gli es-
seni, conosciuto precedentemente solo in base a fonti
letterarie. Era un gruppo che si era staccato dal tem-
pio erodiano e dal suo culto e aveva dato vita nel de-
serto della Giudea a comuniti monastiche, ma anche a
una convivenza di famiglie fondata sulla religione, e
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aveva costituito un ricco patrimonio di scritti e di ri-
tuali propri, in particolare anche con abluzioni liturgi-
che e preghiere comunitarie. Ci colpisce la devota se-
rieta di questi scritti: sembra che Giovanni il Battista,
ma forse anche Gesti e la sua famiglia, fossero vicini a
questa comunitd, In ogni caso 1 manoscritti di Qum-
ran presentano molteplici punti di contatto con I'an-
nuncio cristiano. Non & da escludere che Giovanni il
Battista abbia vissuto per qualche tempo in questa co-
munita e abbia in parte ricevuto da essa la sua forma-
zione religiosa.

Tuttavia, entrata in scena del Battista portava con sé
qualcosa di veramente nuovo. Il battesimo a cui egli in-
vita si distingue dalle solite abluzioni religiose. Non &

ripetibile e deve essere attuazione concreta di una svol-
ta che determina in modo nuovo e per sempre la vita
intera. F. legato a un ardente invito a un nuovo modo
di pensare e di agire, & legato soprattutto all’annuncio
del giudizio di Dio e all’annuncio del pitt Grande che
verra dopo Giovanni. Il quarto Vangelo ci dice che il
Battista «non conosceva» questo piti Grande a cui vo-

leva preparare la via (cfr. Gv 1,30-33). Ma sa di essere .

inviato per preparare la via al misterioso Altro, sa che
la sua intera missione & orientata verso di Lui.

In tutti e quattro i Vangeli questa sua missione & de-
scritta con un passo di Isaia: «Una voce grida: “Nel de-
serto preparate la via al Signore, appianate nella step-
pa la strada per il nostro Dio”» (Is 40,3). Marco ag-
giunge un ulteriore passo risultante dalla fusione tra
Malachia 3,1 e Esodo 23,20 che, in un altro contesto,
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incontriamo anche in Matteo (11,10) e in Luca (1,76;
7,27): «Ecco, 10 mando il mio messaggero davant a te,
egli ti preparera la strada» (Me 1,2). Tutti questi testi
dell’Antico Testamento parlano dell’intervento salvifi-
co di Dio, che esce dalla sua imperscrutabilita per giu-
dicare ¢ salvare; a Lui bisogna aprire la porta, prepara-
re la strada. Con la predicazione del Battista queste an-
tiche parole di speranza erano diventate realta: si an-
nunciava qualcosa di grande.

Possiamo immaginare la straordinaria impressione che
dovettero destare la figura ¢ 'annuncio del Battista
nell’atmosfera accesa di quel momento della storia di
Gerusalemme. Finalmente c’era di nuovo un profeta,
qualificato come tale anche dalla sua vita. Finalmente
si annuncia di nuovo un agire di Dio nella storia. Gio-
vanni battezza con 'acqua, ma il pitt Grande, Colui
che battezzera con lo Spitito Santo e con il fuoco, & gia
alle porte. Cosi non dobbiamo affatto considerare
un’esagerazione le parole di san Marco: «Accorreva a
lui tutta la regione della Giudea ¢ tutti gli abitanti di
Gerusalemme. E si facevano battezzare da lui nel fiu-
me Giordano, confessando i loro peccati» (1,5). Del
battesimo di Giovanni fa parte la confessione: il rico-
noscimento dei peccati. Il giudaismo del tempo cono-
sceva confessioni di carattere pili convenzionale e ge-
nerico, ma anche 'ammissione personale dei peccati,
in cui dovevano essere elencate le singole azioni pec-
caminose {Gnilka I, p. 68). Si tratta davvero di supera-
re I'esistenza peccaminosa condotta fino a quel mo-
mento, di iniziare una vita nuova, mutata.
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Lo svolgimento del battesimo ne & simbolo. Da un
lato, nell’immergersi nell’acqua ¢’€ il simbolismo del-
la morte, dietro il quale sta quello del diluvio che an-
nienta e distrugge. L'oceano nel pensiero degli antichi
appariva come la costante minaccia del cosmo, mmmw
terra: le acque originarie che possono seppellire ogni
vita. Nell'immersione il fiume poteva assumere in sé
anche questa simbologia. Ma, in quanto corrente, &
soprattutto simbolo di vita: i grandi fiumi — Nilo, Eu-
frate, Tigri - sono 1 grandi dispensatori di vita. Anche
il Giordano ¢ fonte di vita per la sua terra, lo & ancor
oggi. Vi & in gioco la purificazione, la liberazione dal
sudiciume del passato, che pesa sulla vita e la altera,
si tratta di un nuovo inizio, ¢ cioé di morte e risurre-
zione, di ricominciare la vita da capo e in modo nuo-
vo. Si potrebbe quindi dire che si tratta di rinascita.
Tutto cid verra espressamente sviluppato solo nella
teologia battesimale cristiana, ma ¢ gia wbnommﬂ.:ﬁm.b-
te presente nella discesa nel Giordano e nella risalita

dalle sue acque.

Abbiamo appena udito che tutta la Giudea ¢ Gerusa-
lemme accorrevano a farsi battezzare. Ma adesso so-
praggiunge qualcosa di nuovo: «In quei giorni O.mm_w
venne da Nazaret di Galilea e fu battezzato nel Gior-
dano da Giovanni» (Mc 1,9). Di pellegrini provenienti
dalla Galilea non si era ancora parlato; tutto sembrava
limitato al territorio della Giudea. Ma il fatto veramen-
te nuovo non & che Gestl venga da un’altra area geo-
grafica, da lontano, per cosi dire. Il fatto veramente
nuovo & che Egli — Gesti — vuole farsi battezzare, che
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entra nella grigia moltitudine dei peccatori in attesa
sulla riva del Giordano. Del battesimo faceva parte la
confessione dei peccati ('abbiamo appena udito). Es-
S0 stesso era una confessione delle proprie colpe e il
tentativo di deporre una vecchia vita mal spesa per ri-
ceverne una nuova. Gesit poteva farlo? Come poteva
confessare dei peccati? Come staccarsi dalla vita pre-
cedente per una nuova? E una domanda che i cristiani
si dovettero porre. La disputa tra il Bartista e Gesty, di
cui ci parla Matteo, dava voce anche a una loro do-
manda a Gest: «Io ho bisogno di essere battezzato da
te e tu vieni da me?» (Mr 3,14). Matteo ci racconta:
«Ma Gest gli disse: “Lascia fare per ora, poiché con-
viene che cosi adempiamo ogni giustizia”. Allora Gio-
vanni acconsenti» (M 3,15).

Il senso di questa risposta, che suona enigmatica,
non ¢ facile da decifrare. In ogni caso nella parola drs
— per ora — ¢’& una certa riserva: in una determinata si-
tuazione provvisoria vale un determinato modo di agi-
re. Per interpretare la risposta di Gesu & decisivo il si-
gnificato che si attribuisce alla parola «giustizia»: si de-
ve adempiere ogni «giustizia». Nel mondo in cui vive
Gesu, «giustizia» & la risposta dell'uomo alla Torah,
Paccettazione della piena volonta divina, & prendere su
di sé «il giogo del regno di Diow, secondo la formula-
zione giudaica. Il battesimo di Giovanni non & previsto
dalla Torah, ma con la sua risposta Gesi lo riconosce
come espressione del si incondizionato alla volonta di
Dio, come obbediente assunzione del suo giogo.

Poiché nella discesa in questo battesimo sono conte-
nute una confessione di colpa e una richiesta di perdo-
RO per un nuovo inizio, vi & in questo si alla piena vo-
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lonta di Dio in un mondo segnato dal peccato anche
un’espressione di solidarieta con gli uomini, che si so-
no resi colpevoli, ma tendono verso la giustizia. Solo a
partire dalla croce e dalla risurrezione Uintero significa-
to di questo avvenimento & divenuto chiaro. Scenden-
do nell’acqua, i battezzandi riconoscono 1 propri pec-
cati e cercano di liberarsi dal peso di essere sottomessi
alla colpa. Che cosa ha fatto Gestu? Luca, che in tutto il
suo Vangelo presta una viva attenzione alla preghiera
di Gesi, e lo presenta costantemente come Colui che
prega — in dialogo con il Padre —, ¢i dice che Gesti ha
ricevuto il battesimo stando in preghiera (cfr. 3,21}, A
partire dalla croce e dalla risurrezione divenne chiaro
per i cristiani che cosa era accaduto: Gest si era preso
sulle spalle il peso della colpa dell’intera aBmE__ww._o
portd con sé nel Giordano. Da inizio alla sua mnﬁ_ﬂ.w
prendendo il posto dei peccatori. La inizia con wmwﬂﬁ-
pazione della croce. Egli &, per cosi dire, il vero Q_o.b.mv
che aveva detto ai marinai: prendetemi e gettatemi in
mare (cfr. Gio 1,12). Il significato pieno del battesimo
di Gest, il suo portare «ogni giustizia» si rivela solo
nella croce: il battesimo & 'accettazione della morte per
i peccati dell’umaniti, e la voce dal cielo AAOcmm.m.w il
Figlio mio prediletto» (Mc 3,17) & il rimando anticipa-
to alla risurrezione. Cosi si comprende il motivo per
cui nei discorsi propri di Gesti la parola «battesimos
designa la sua morte (cfr. Mc 10,38; Lc 12,50}

Solo a partire da qui si pud capire il battesimo cristia-
no. Lanticipazione della morte sulla croce, che era av-
venuta nel battesimo di Gesti, e Uanticipazione della ri-
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surrezione, annunciata dalla voce dal cielo, ora sono di-
ventate realta. Cosi il battesimo con acqua di Giovanni
riceve pienezza di significato dal battesimo di vita e di
morte di Gestt. Accettare Uinvito al battesimo significa
ora portarsi al luogo del battesimo di Gest e cosi nella
sua identificazione con noi ricevere la nostra identifica-
zione con Lui. Il punto della sua anticipazione della
morte ¢ ora diventato per noi il punto della nostra anti-
cipazione della risurrezione insieme con Lui. Nella sua
teologia del battesimo (cfr. Rm 6), Paolo ha sviluppato
questa relazione intrinseca senza parlare espressamen-
te del battesimo di Gesti al Giordano.

Nella sua liturgia e teologia dell’icona la Chiesa orien-
tale ha ulteriormente spiegato ¢ approfondito questa

interpretazione del battesimo di Gesti. Essa vede un le-
game profondo tra il contenuto della festa dell’Epifa-
nia (proclamazione della filiazione divina per mezzo
della voce dal cielo: per 'Oriente 'Epifania ¢ la festa
del battesimo) e la Pasqua. Nella parola di Gest a Gio-
vanni — «poiché conviene che cosi adempiamo ogni
giustizia» (Mr3,15) - essa vede I'anticipazione della pa-
rola pronunciata nel Getsetnani: «Padre [...] non come
voglio io, ma come vuoi tu!» (Mr 26 39) ; 1 canti lrurgi-
ci del 3 gennaio corrispondono a quelli del Mercoledi
santo, quelli del 4 gennaio al Giovedi santo, quelli del
5 gennaio a quelli del Venerdi ¢ del Sabato santo.
L'iconografia riprende queste corrispondenze. 1.i-
cona del battesimo di Gesu riproduce P'acqua come
un sepolcro liquido, dalla forma di cavita oscura, che a
sua volta & U'immagine iconografica dell’Ade, gli inferi,
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I'inferno. La discesa di Gesti in questo sepolcro liqui-
do, in questo inferno, che lo contiene tutto, & anticipa-
zione della discesa agli inferi: «Essendo sceso nelle ac-
que, legd il Forte» (cfr. Le 11,22), dice Cirillo di @.@E-
salemme. Giovanni Crisostomo scrive: «L'immersione
e Pemersione sono immagine della discesa agli inferi e
della risurrezione». I tropari della liturgia bizantina
aggiungono ancora un ulteriore riferimento simbolico:
«Il Giordano un tempo ritornd indietro a causa del
mantello di Eliseo, e le acque si divisero lasciando un
passaggio asciutto, vera immagine del battesimo, me-
diante il quale noi attraversiamo il corso della vita»
(Evdokimov, pp. 275-76).

11 battesimo di Gesu viene cosi inteso come compen-
dio di tutta la storia, in esso viene ripreso il passato e
anticipato il futuro. Uingresso nei peccati degli altri &
discesa all’«inferno» — non solo, come in Dante, da
spettatore, ma con-patendo e, con una sofferenza tra-
sformatrice, convertendo ghi inferi, travolgendo e
aprendo le porte dell’abisso. E discesa nella casa del
male, lotta con il Forte che tiene prigioniero 'vomo {e
quanto & vero che tutti noi siamo tenuti prigionieri
dalle potenze senza nome, che ci manipolano!). Que-
sto Forte, invincibile con le sole forze della storia uni-
versale, viene sopraffatto e legato dal pit Forte che,
essendo della stessa natura di Dio, pud prendere su di
sé tutta la colpa del mondo e la esaurisce soffrendola
fino in fondo — nulla tralasciando nella discesa nell’i-
dentita di coloro che sono caduti. Questa lotta & la
«svolta» dell’essere, che produce una nuova qualita
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dell'essere, prepara un nuovo cielo e una nuova terra,
I sacramento — il Battesimo — appare quindi come do-
no di partecipazione alla lotta di trasformazione del
mondo intrapresa da Gesa nella svolta della vira che &
avvenuta nella sua discesa e risalita.

Con questa interpretazione e assimilazione ecclesiale
dell’avvenimento del battesimo di Gesti i siamo al-
lontanati troppo dalla Bibbia? In questo contesto con-
viene ascoltare il quarto Vangelo, secondo il quale
Giovanni il Battista, nel vedere Gest, pronuncio le se-
guenti parole: «Ecco P'agnello di Dio, ecco colui che
toglie il peccato del mondo!» (Gv 1,29). Ci si & arro-
vellati molto su queste parole, che nel rito romano
vengono pronunciate prima della distribuzione del-
I'Eucaristia. Che cosa significa «agnello di Dio»? Per-
ché Gesti viene chiamato «agnello» e perché questo
«agnellox» porta via i peccati del mondo, li vince fino a
togliere loro sostanza e realta?

Joachim Jeremias ha messo a disposizione i mezzi
decisivi per comprendere in modo corretto questa pa-
rola e poterla considerare — anche dal punto di vista
storico — come vera parola del Battista. Anzitutto sono
riconoscibili in essa due allusioni veterotestamentarie,
I canto del servo di Dio in Isaia 53,7 paragona il servo
sofferente a un agnello che viene condotto al macello:
«Come pecora muta di fronte ai suoi tosatori, [egli]
non apti la sua bocca». Ancora pil importante & il fat-
to che Gest fu crocifisso durante una festa di Pasqua
ebraica e dovette dunque sembrare proprio il vero
agnello pasquale, in cui si compiva quello che era stato
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il significato dell’agnello pasquale nell’uscita dall’Egit-
to: liberazione dalla mortale tirannia egizia e via libera
alPesodo, al cammino verso la liberta della promessa.
A partire dalla Pasqua la simbologia dell’agnello & di-
venuta fondamentale per la comprensione di Cristo.
La troviamo in Paolo {(cfr, 1 Cor 5,7), in Giovanni (cfr.
19,36), nella Prima Lettera di Pietro (1,19) e nell’ Apo-
calisse (per esemplio 5,6).

Jeremias sottolinea inoltre che I'unica parola ara-
maica felja’ significa sia «agnello» sia «giovanetto»,
«servitore» (GLNT I 919). Cosi le parole del Battista
possono aver indicato anzitutto il servo di Dio, che
con le sue penitenze vicarie «porta» i peccati del
mondo; ma nello stesso tempo esse lo facevano rico-
noscere come il vero agnello pasquale, che espiando
cancella i peccati del mondo. «Paziente come un
agnello offerto in sacrificio, il Salvatore € andato a
morte per gli altri sulla croce; con la forza espiatrice
della sua morte innocente ha cancellato la colpa di
tutta I'umaniti» (GLNT I 921). Se nell’angustia del-
P'oppressione egizia il sangue dell’agnello pasquale
era divenuto decisivo per la liberazione di Israele,
Egli, il Figlio che & divenuto servo - il pastore che &
diventato agnello — si fa garante non pin soltanto per
Israele, ma per la liberazione del «mondo», per lin-
tera umanita.

Con ¢id ho toccato il tema dell’universalita della
missione di Gest. Israele non esiste solo per se stesso:
la sua elezione & la via attraverso la quale Dio vuole at-
rivare a tutti. Incontreremo ripetutamente il tema del-
Puniversalitd quale centro autentico della missione di
Gest. Con la frase dell'agnello di Dio che porta i pec-
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cati del mondo, nel quarto Vangelo tale tema & presen-
te subito all'inizio del cammino di Gesil.

L'espressione «agnello di Dio» interpreta il carattere —
se cost possiamo dire — di teologia della croce del bat-
tesimo di Gesn, della sua discesa nelle profondita del-
la morte. Tutti e quattro i Vangeli riferiscono, anche se
in maniera diversa, che nel momento in cui Gesti sali
dall’acqua «il cielo si squarcio» (Mc), «si aprirono i
cieli» (Mz e Lc), lo Spirito discese su di Lui «come una
colombax», mentre dal cielo risuonava una voce: essa,
secondo Marco e Luca, si rivolge a Gesti: «Tu sei...»;
secondo Matteo, invece, dice di Lui: «Questi & il Fi-
glio mio prediletto, nel quale mi sono compiaciutos»
(Mz3,18). Uimmagine della colomba pud ricordare
I’aleggiare dello Spirito sulle acque, del quale parla il
racconto della creazione (cfr. Gu 1,2); attraverso la
piccola parola «come» (come una colomba) essa funge
da «immagine di cid che in sostanza non & descrivibi-
les (Gnilka T, p. 129). Quanto alla «voce», la incontre-
remo di nuovo in occasione della trasfigurazione di
Gestt, dove perd & aggiunto I'imperativo: «Ascoltate-
lo!». Quando ne parleremo, dovremo dedicare a que-
ste parole una riflessione piti approfondita.

Qui desidero solo sottolineare brevemente tre
aspetti. Anzitutto vi & 'immagine del delo squarciato:
sopra Gest il cielo & aperto. La sua comunione di vo-
lonta con il Padre, I'«intera giustizias che adempie,
apre il cielo, che per natura & il luogo in cui si adempie
perfettamente la volonta di Dio. A ¢id si aggiunge poi
la proclamazione da parte di Dio, il Padre, della mis-
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sione di Cristo, che perd non annuncia un fare, ma il
suo essere: Egli é il Figlio prediletto, su cui sta il bene-
placito di Dio. Infine vorrei far notare che qui, insie-
me ¢on il Figlio, incontriamo anche il Padre e lo Spiri-
to Santo: si preannuncia il mistero di Dio Trinita, che
naturalmente puo svelare se stesso nella sua profon-
dita solo nel corso dell’intero cammino di Gesu. In
questo senso, tuttavia, si delinea un arco che unisce
quest’inizio del cammino di Gesu alle parole con le
quali il Risorto inviera i suoi discepoli nel «mondox:
«Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, bat-
tezzandole nel nome del Padre e del Figlio e dello Spi-
rito Santox» (M 28,19). 1l Battesimo che i discepoli di
Gest amministrano da quel momento in poi & l'ingres-
so nel battesimo di Gestl, 'ingresso nella realta che
Egli con esso ha anticipato. Cosi si diventa cristiani.

Un’ampia corrente della teologia liberale ha interpre-
tato il battesimo di Geslt come un’esperienza vocazio-
nale: qui Egli, che fino a quel momento aveva condot-
to una vita del tutto normale nella provincia di Gali-
lea, avrebbe fatto un’esperienza sconvolgente; qui
avrebbe raggiunto la consapevolezza di uno speciale
rapporto con Dio e della sua missione religiosa, consa-
pevolezza maturata sulla base delle attese allora domi-
nanti in Israele, a cui Giovanni aveva dato nuova for-
ma, e grazie alla commozione personale provocata in
Lui dalP’avvenimento del battesimo. Ma niente di i
si trova nei testi. Per quanto colta sia la veste che si
pud dare a questa teoria, essa & pit riconducibile al ge-
nere del romanzo su Gesii che alla vera interpretazio-
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ne dei testi. Questi non ci permettono di guardare nel-
Iintimo di Gesu. Egli & al di sopra delle nostre psico-
logie (Romano Guardini). Ci fanno, invece, sapere in
che rapporto sta Gesii con «Mosé e i Profetis. Cj fan-
no conoscere l'intima unira del suo cammino dal pri-
mo momento della sua vita fino alla croce e alla risur-
rezione. Gesli non appare come un uomo geniale con
le sue emozioni, insuccessi e successi — in tal modo, co-
me individuo di un’epoca storica passata, Egli reste-
rebbe in definitiva a una distanza insuperabile rispetto
a noi. Egli invece sta di fronte a noi come «l Figlio
prediletto», che se da un lato & il totalmente Altro,
proprio per questo pud anche diventare contempora-
neo di tutti noi, per ognuno di noi piti intimo di quan-
to ciascuno lo sia a se stesso (cfr. sant’ Agostino, Con-
fessioni, 111, 6, 11).




