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(6,3), viene promessa agli abitanti di Gerusalemme (35 2) e aogni
uomo (40,5), che € invitato a tributarla al Signore (42,12). Sara
proprio questa «gloria» a dare consistenza alla salvezza coinci-
dente con il ritorno in patria degli esuli di Babilonia (60,1-3; 62,2;
66,18).

_ Tl tema della «consolazione» (nhm) ricorre in punti struttural-
mente significativi del libro: in chiusura della prima sottosezione
(12,1), in apertura della seconda parte (40,1) e in alcuni verset-
ti chiave (49,13;51,3; 52,9). Dio stesso viene presentato come
«consolatore» (51,125 66,13).

plicato all'intera citta di Gerusalemme,
12,6; 40,2.9;

di Dio, e la terra |
X o sgabello dei suoi piedi i
rﬁuovo cufelo e una nuova terra (65,17, 526221)(66’1)' §
a metafora paterna, utilizzat vier: dlescrd
N ' A a per descrivere il r
- \1Vh e il popolo, percorre tutto il libro (1,2; 30,1 9'2:1p2p103r't o
s }?'111; 49,15-22; 63 8.16, 64.7; 66.13). i
! I;lrco (24 ;1 ;(?71'1122% della «ribellione» costituisce un Leztmotiv del
e qUi,n di, forﬁ; jfe,Sl;l 513,1‘2; 59,13; 66,24, ultimo versetto del
B, qu clusione tematica e | i
so I'impiego della medesima radice verbalaeiﬁe’)ssemancay M

Questa f1 : .. )

come il lib ttj- tIraljna di relazioni lessicali e tematiche mostra

frutro di rodi S?la costituisca un insieme letterario coerente
un complesso lavor i ’

. o redazionale che h i

tanti nessi di 1 : e ha creato impor-

[.] ched di m_terdlpendenza tra le varie parti, «un Va-e-vlzeni

eve stimolare una lettura intertestuales.?

_ Tl toponimo «Sion», ap
& attestato lungo tutto il libro (per esempio 1,&;
52,1.2; 60,14; 62,7.11).

_ 1l termine «colpa» (‘Gwaon) viene impiegato fin dall’inizio del
libro (1,4) per descrivere la situazione del popolo e sara ripre-
so in diversi punti (5,18;22,14; 30,13). Se nella sezione finale
della prima parte (33 24) si afferma che il popolo liberato dal-
la colpa potra abitare sul monte Sion, il Deutero-Isaia (40,1)
inizia affermando che la colpa del popolo e di Gerusalemme

¢ stata scontata. I ancora la colpa del popolo a gravare sul
Servo di Yhwh (53,5.6.11), € nella sezione conclusiva del li-
bro Dio viene invocato affinché non si ricordi della colpa del

popolo (64,8).

) E 5, i3 .
segesi di Is 1,2-20: le prime parole del rotolo profetico

2.1. Contesto e struttura

Dopo il ti .
L f tll tlltol.o generale del libro, attestato al v. 1, la prim
e ' . : a
vv. 2 25 ;llale significativa dello scritto isaiano & cos;ituita dai
l— e o e
et c. 1. L.a posizione iniziale di questo testo — non
- azione al hbro di Isaia, ma a tutta la profezia scritta
. z‘fnz una particolare rilevanza ermeneutica: si tratta di
sorta di porta aperta . . a di
- sul sens . .
biblica. o ¢ il compito della profezia
Lunitas
I truttu%‘ale della sequenza testuale e la sua articolazio-
sono riscontrabili sulla base di alcuni indizi retorici

Particolarmente interessante, 4 livello di intelligenza compo-
sitiva, & il fatto che in apertura del libro (1,2) vengano introdotti
temi e lessemi ripetutamente ripresi lungo tutto lo scritto:

e porgi Porecchio, terra,
perché Yhwh parla.
ma essi si sONO ribellati contro di me.

Ascoltate, cieli

Figli ho ingranditi e innalzati

Tl merismo «cielo/terra» @ attestato secondo diverse modulazioni:

cielo e terra ricorrono come destinatari di un appello in 44,24 ¢€

49,13; Yhwh scuote il cielo e la terra (133) ed & il loro creatore
(37,16; 40,22; 42,5, 44,24; 45,12.18; 48,13; 51,16); il cielo & il trono

1ta d ¢

B .
MELLO, Isaia, 21.
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le: al v. 2 troviamo la frase «perché Yhwh parla» e al v. 20 la
frase «perché la bocca di Yhwh ha parlato».

Un simile stratagemma retorico & impiegato anche per mar-
care la suddivisione della sequenza testuale in due passi: vv. 2-9
e vv. 10-20. Al v. 2 e al v. 10, quindi all’inizio di ciascuna delle
due parti, troviamo ancora una frase molto simile: «Ascolta-
te, cieli, e porgi lorecchio, terra, perché Yhwh parla » (v. 2)
«Ascoltate la parola di Yhwh, capi di Sodoma, porgete I’orec-
chio all’istruzione del nostro Dio, popolo di Gomorra» (v.10).1
due passi, poi, risultano collegati dalla ripetizione dei toponimi
«Sodoma» e «Gomorra» che ricorrono alla fine del primo passo

(v. 9) e all'inizio del secondo (v. 10).

2.2. Traduzione

erra, perché Yhwh parla.

2Ascoltate, cieli, e porgl I’orecchio, t
]zato, ma essi si SONO rivoltati

Figli ho fatto diventare grandi e inna
contro di me.
571 bue (ri)conosce il suo proprietario ¢ |’asino la grep

padrone,
(ma) Israele non conosce, il mio popolo non capisce.
4Ahi, nazione peccatrice, popolo carico di colpa,
razza di malfattori, figh corrotti!
Hanno abbandonato Yhwh, hanno disprezzato il Santo di Isracle,
si sono voltati all'indietro.
sDove volete essere colpiti ancora p
Tutta la testa & dolorante e tutto il cuore langue.

pia del suo

ersistendo nella ribellione?

¢Dalla pianta dei piedi fino alla testa non c’¢ in €ssO nulla di integro:

contusione e livido € ferita fresca,

non ripulite e non fasciate € non lenita con olio.
71] vostro paese (¢)
La vostra terra davanti 2 voi, stranieri la divorano;

una devastazione, come catastrofe di stranieri.

SEd ¢ restata la figlia di Sion come un capanno in una vigna,

devastazione, le vostre citta bruciate col fuoco.

T
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come una baracca i m :

n un campo di cocomeri
’ co s
diata. erl, come una citta asse-

S
e Yhwh delle schi i
chiere non ci avesse f: i
1 ,
o tto rimanere un resto pic-
come So
e doma saremmo, a Gomorra assomiglieremmo '
scoltate la parola di Yhwh capi di Sodoma
orgete orecchio all’i i :
EC ogsa N ecchflo all'istruzione del nostro Dio, popolo di Gomorra
e . . . '
ne faccio della moltitudine dei vostri sacrifici? — dice

Yhwh —

Sono sazio di i di
i olocausti di mo i
ntoni e del gr i ie) impi
o grasso di (bestie) impin-
eils (. e N
S angue di tori e di agnelli e di capri non gradisco
- u:el?ldo venite a vedere il mio volto |
chi vi ha richi .
o a rlC.hICStO queste azioni, il calpestare i miei atri?
on continuate a far giungere un’offerta vana, I'i o
on contua ‘ , 'incenso ¢& abo-
Novilunio i
e
us sabato e ricorrenza sacra, non riesco a sopportare ini
quita e assemblea. =
" A
I vostri noviluni e le vostre festivita io li odio
sono :
o per me un peso, sono stanco di sopportarli
entre i di ’
e stecildete le vostre mani distolgo i miei occhi da voi;
. o .
: quando moltiplicate preghiera, io non ascolto; ,
e vostre mani sono piene di sangue ’
16 . . '
Lavatevi, purificatevi,
togliete i ioni
: n% eil rr.lale d?He vostre azioni da davanti ai miei occhi
mettete .dl fare il male, Vimparate a fare il bene: ’
;1cercate il diritto, raddrizzate 'oppressore
. . . ’
18a\t]e giustizia all’orfano, difendete la vedova
. enite dunque, dibattiamo — dice Yhwh —:
1 vostri peccati sono '
: come scarlatto '
v , come neve diventeranno
se s i
19560?0 rossi come porpora, come lana saranno
Vl mos [ . K . )
: ostrate disponibili e ascoltate, i beni del
’ma se rifiutate e vi ostinate, di spad ’ g, o
e, di spada sarete mangiati
/ . ngiati
er :
perché la bocca di Yhwh ha parlato! ’
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2.3. Commento

e e e R
Tl lettore della Scrittura che apra 1 libri prc?fetml puo p(;i e
un senso di fastidio nel constatare come la prima pagina qrlte
sta raccolta — che ha la funzione di introdurre proletticame
i i i —venga a
lorizzonte di senso di tutte le pagine cl’ge lseg.ulfrannodeu,accgusa
itui i inato dal vocabolario fosco .
costituire un discorso dom - : oot
izi ere un orizzonte di lettura p
e della punizione. Assum pertinente &
it2 i inte dal vocabolario e p
ta espressive — attinte ar
aueste mec i di d o per la com-
- yridico — diventa allora decisivo p
cedure del mondo giuridico . oo com
prensione non solo di questo testo, ma di tutta la profezia b

2.3.1. Primo passo (vv. 2-9)

b
1l testo inizia delineando sinteticamente la sostanza de]lhaic
; R it
cusa, cid che, in termini strettamente giuridici, puo esslert -
. : .
matc; «reatow: «Figli ho fatto diventare gréndld e 1n'na hz? ra,lehti
) . N i oliTs
i si i tro di me» (v. 2b). Ciodicu
essi si sono rivoltati con : - .
i ¢ tuale di qualche
n & la trasgressione pun .
yengono accusatl no ' : : R
i ifico imperativo, ma 1l Sovve
norma o di uno specifico . od
cale dell’alleanza tra Yhwh e il suo popoloz evocata attravez ol
metafora relazionale padre-figlio. Israele viene presen;clat;)roprio
io ri figlio, ciog, che «non onora» _
un figlio ribelle, un , : . prio
padre (cf. Es 20,12; Lv 19,3; Dt 5,16) rifiutando dllascoliie "
sua parola, il suo insegnamento; particolarmente € c;iqtl{ef ,Hi
b . R u
questo senso, Is 30,9: «Un popolo ribelle & questo%{hg 1h als14 )
’ ] i .
figli che non vogliono ascoltare 1 1nsegnament3 di (b S
i i ione -
i tte di fare una constderaz
Questo dato ci perme onsiderazione
ione della tematica della g
mentale per la comprenst sida. &
punto di vista biblico, sviluppando quanto appena a

Su qUCStO argomento Cf E IICCO, «IVh() ﬁgh() sel tu» Sal 2,} La telazwne I adre-
% ( ) -

g T Tl | I. 192 F trice Pont 1lC Umve] 1ta -

ﬁ h() € ll Salterlo ( Tesi GngO 1ana. Serie leo ogla ), dl O a S Gre

goriana, Roma 2012, 118-121.
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nel capitolo precedente: secondo le Scritture, la giustizia trova
il suo ambito di realizzazione primaria non nell’osservanza di
un codice normativo, ma nella relazione con I’altro/Altro, rico-
nosciuto e valorizzato proprio nella sua irriducibile differenza.
E proprio la trama relazionale a costituire il Sizz im Lebén in
cui trova fondamento, “metodo” e scopo il #ib, che si configura
come una dinamica accusatoria rivolta direttamente dalla parte
lesa al (presunto) colpevole in seguito all’insorgere di un com-
portamento lesivo della relazione stessa. Infatti,

la condizione necessaria perché sia possibile ricorrere alla proce-
dura del 75 & che i due contendenti siano legati reciprocamente da
un vincolo affettivo e giuridico, piti o meno esplicito, tale da per-
mettere loro di riferirsi ad un sistema normativo che sancisce dirit-
ti e doveri dei due soggetti in relazione. In questo senso potremmo
riferirci alla figura del padre in Israele come all’esemplificazione
pit chiara (e abituale) di una funzione istituzionale giuridicamente
riconosciuta che, nel momento di un suo intervento nei confronti
di uno dei membri della famiglia, volto ad esigere un comporta-

mento piu giusto, si basa su un dovere giurisdizionale indiscusso, il
cui senso ultimo & appunto il garantire la correttezza delle relazio-

ni intrafamiliari e, qualora avvenga una rottura, la riconciliazione
tra i membri.”

E proprio in forza della sua amorosa autorita paterna (espli-
citamente evocata fin dal principio) che Yhwh da inizio alla
lite nei confronti del suo popolo, come ricerca appassionata e
paradossale di una relazione rinnovata dall’offerta di perdono.

La controversia prende I’avvio da un invito all’ascolto rivolto
al cielo e alla terra (v. 2a); considerando, come abbiamo eviden-
ziato, il carattere bilaterale del 776, potrebbe risultare strano

¥ M. Cucca - B. Rosst - S.M. Sessa, «Quelli che amo io li accuso». Il 1ib come chiave di
lettura unitaria della Scrittura. Alcuni esenpi (Commenti e studi biblici), Cittadella, Assisi
2012, 21. Cf. anche P. Bovatt, Vie della giustizia secondo la Bibbia. Sistema giudiziario e
procedure per la riconciliazione (Collana Biblica), Dehoniane, Bologna 2014, 70-73. )
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in pri i i diretti
che ad essere interpellati in prima pir)solila siano norlloi> et
. T : - ]
i i — cio¢ li»» di Dio (v. 2b), il «suo p .
interessati — ciog i «fig Dio ( P o
clex (v. 3b) — ma dei soggettt terzl. La contraddizione, t}lt’rcl ere,
si dimostra solo apparente considerando clhe, per riggilu dgeve
i satoria ]
i i ronuncia la parola accu
il suo scopo, colui che p : 2 2 "
rio discorso 1n
trezza, modulare il prop
con saggezza e scal , _ ‘ i ieities:
i r il destinatario; un'a
da renderlo convincente pe . U fehp
i rare le ba
i non riuscirebbe a pene c ba,
frontale, probabilmente, : -
i1 i si automatico
i ifens nnalzano in modo qua
riere difensive che si 1 S
i olpa. Per q
i Vi riconoscere la propria ¢ ques!
chi viene provocato a PR S
7 lto frequentemente «ia ric .
nel r7b I'accusatore mo onia
che rivela e nasconde al tempo stesso; fa a_ppello ?d altreortato
monianze, a ricordi comunt, quasi che ﬂdd1scors§ 1?ss;a€ab01e
’ . . . e e A
i i; si e del discorso indiretto :
avanti da altri; si serv : tro dele b
i 0 16 ’invito all’ascolto rivolto a
del racconto fittizio». e \
i (fittizi ti direttamente
i tti (fittizi) non implica
terra — in quanto soggettl U no ttamente
nella controversia, € quindi imparziali - va colr)r.lpileslcl) 1nacglgezza
 ~o: utilizzando un proverbio della s
i ermeneutico; utilizzan ) :
Onzzclmte i potrebbe dire che accusatore «parla a nuora per
S i i sca le ragioni por-
é i intendendo, ricono Dot
ché suocera intenda» e, : i por
tate dal locutore della parola accusatoria (é:}fb, i(gnlgngiu; o
i i . Qs 2,4; Am 3,9; ,19-21; 19,20).
differenti, Gen 31,32.37; 4; 161 s
i i etto di per
i rsivo ha un duplice e
uesto espediente disco : pes
su:gione' coinvolgendo un soggetto esterno il 10cut9r;:ﬁ Zta .
: i il di i ato sit
impli te. che il diretto interess '
affermare, implicitamente, | di : : foca o
i a un attegg
i nza, lo invita a dispors attegs
ascoltare e, di conseguenza, ~ : ot
il riferi i cosmict (€
i - enza: il riferimento agli elemen ielo
mento di accoglienza; . A e
i i ’ ividono le rag
indi “onnipresenti”, che con '
e terra) e quindi “onn cf ol s
dell’accusa, costituisce una modalita attraverso cui sl ass€
]
Pincontestabilita dell’accusa stessa. .~ P
Un’altra modalita di persuasione impiegata da e
ok y ]
nei testi di 7ib consiste nell’istituire un paragone tra ia

16 Bovari, Vie della giustizia secondo la Bibbia,78.

Y
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parte e altri soggetti (ri)conosciuti come modelli di empieta e/o
malvagita (cf. Ger 2,11; 3,6-10; Ez 16,33-37; Am 2,6-16; Mt
21,31-32). Lo scopo di questo confronto umiliante &, ancora una
volta, convincere I’accusato a riconoscere la gravita del proprio
comportamento. L'umiliazione, per I'accusato, & ulteriormente
acuita quando il confronto viene istituito non con altri esseri
umani, ma con degli animali (cf. Ger 8,7) come accade nel v. 3
del nostro testo, in cui il popolo di Israele viene paragonato a
due animali domestici (il bue e I’asino), il cui comportamento
— nonostante la proverbiale stupidita delle due bestie — risulta
pit assennato di quello dei membri del popolo eletto, dato che
sono capaci di obbedire (ri)conoscendone (v. 3a) il vantaggio
(la «greppia» come simbolo di nutrimento), al contrario di Isra-
ele, che «non (ri)conosce» e «non capisce» (v. 3b).

Nello stesso orizzonte di senso possono essere interpretate le
espressioni attraverso cui si stigmatizza la condotta degli Israe-
liti: «nazione peccatrice, popolo carico di colpa, razza di malfat-
tori, figli corrotti» (v. 4). La durezza di questi epiteti ha lo sco-
po, ancora una volta, di convincere ’accusato della gravita del
male commesso, cosi che in un atto di ragionevolezza — mediato
dall’'umiliazione subita — possa riconoscere il proprio torto.

A partire dal v. 5 il testo, attraverso la duplice immagine del
corpo percosso e integralmente ferito (vv. 5b-6) e della terra
devastata dall’invasione militare e dal saccheggio (vv. 7-8), met-
te a tema le conseguenze della ribellione di Israele contro Yhwh,
esplicitate come severa punizione o, in termini pill strettamente
giuridici, come sanzione per il reato commesso. Tanto in sede
di tribunale quanto nell’ambito del 775 la dinamica sanziona-

toria nei confronti del colpevole assume la funzione simbolica
di indicare I'inaccettabilita di un determinato agire. Tuttavia, a
seconda della procedura giuridica nel cui ambito la punizione
viene applicata, essa presenta delle caratteristiche di scopo e
di metodo del tutto differenti. In sede forense I'applicazione
della sanzione segue I'accertamento della colpevolezza e il pro-
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i indi nclusione
nunciamento della sentenza; s1 pone, quindi, come co N
del procedimento e atto di ristabilimento proporzion

i ia bi le, al
giustizia infranta dal reato. In sede di controversia bilaterale,

i i attutto
contrario, la punizione non conclude la dinamica € sOpr
)

bl

persuasivo.”

In tal sens ' .
i ata
sta la propria consapevolezza di essere stata risparmiata,

ey e ot
essere stata oggetto di uno sterminio d1strutt1vli) (il r1fer1rile o
i ibilita, evocata da

ma di avere la possibilita,
a Sodoma e Gomorra), : ilita to !
«resto piccolo» di rayvedersi e dare un’altra direzione gﬂh é)kd.
pria condotta. Commenta suggestivamente L. Alonso Sc .

d . 2 ].p 1 e-

( ) 1 o}
P ) (4 fiIl h[lellte dlIl nzi alla dCIluIl-
(lf: Ia aI()l 11 O O].() com relld a 3y a

[{3 ”»
i Dio. Si¢ resto
che continuare a vivere & puro dono di Dio. Si & salvato tun g
i ore -
che prolunga la sopravvivenza del popolo coni:: porta
,-
vezza storica. Lamore paterno ha frenato lira.

2.3.2. Secondo passo (vv. 10-20)

ro testo porta avanti I’atto d’accusa

o passo del nost .
1l secondo p concentrando in modo

di Yhwh nei confronti del suo popolo,
ttestazione nella letteratura sapienzia-

3 24; 15,105 19,19;21,11; 29,15).
Commenti biblici), Borla, Roma

farita i articolare a

17 Questa peculiarita pedagoglc'a trova pa :

le, in r?odo particolare nel libro dei Proverbi (3,11-1257 '1(
s L. ALONSO SCHOKEL - J.L. Sicre Diaz, I Profeti

31996,126.
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particolare I'attenzione sulla questione dei sacrifici cultuali e,
piu in generale, delle liturgie (vv. 16-20).

I testi di 7ib profetici mettono frequentemente a tema la
questione dei sacrifici, che assumono una specifica funzione
nell’ambito della lite bilaterale.!” Nel momento in cui I’accu-
sato riconosce la verita dell’accusa e vi acconsente attraverso
una domanda di perdono, spesso unisce alla propria richiesta
una serie di gesti che hanno lo scopo di esplicitare il desiderio
di riconciliazione. Tra questi trova una peculiare collocazione
I'offerta di doni alla vittima del torto, con una duplice valenza:
risarcire il male fatto e richiedere la conclusione pacifica della
lite (cf., per esempio, Gen 20,14-16; 1Sam 25,18-35). Quando
la lite & tra Yhwh e il suo popolo I'offerta di doni assume la
forma cultuale (in particolar modo sacrificale) con lo scopo di
esprimere liturgicamente il desiderio di risarcimento e riconci-
liazione.

Appare strano, allora, che nel nostro testo Dio rifiuti con
estrema durezza i sacrifici offerti dal popolo e le sue accurate
liturgie. Spesso i commentatori hanno inteso la critica al cul-
to, attestata con frequenza nella tradizione profetica, come
denuncia di un’espressione esteriore e formale della religiosita
in favore di una sua manifestazione interiore e morale. Ma tale
prospettiva appare del tutto impertinente, «una falsa interpre-
tazione, di ascendenza pietistica in alcuni casi e di sentimenti
anticultuali in altri».?°

E un altro lorizzonte di senso all’interno del quale compren-
dere il duro rifiuto da parte di Dio: la ragione non ¢ il culto in
quanto tale, ma l'intersecarsi di «iniquita e assemblea» (v. 13).
Mentre con i gesti si afferma la volonta di relazione con Dio e
si domanda perdono per il tradimento, contemporaneamente

Y Ct. P. Bovati, Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario, orientamenti (AnBib
110), Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma 21997, 120.
* ALONSO SCHOKEL - SICRE Diaz, I Profeti, 127.
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si continua a compiere il male, a non promuovere il diritto, a
porre in atto I'ingiustizia (vv. 15b-17). Questa perversa commi-
stione non solo vanifica il culto, ma lo rende insopportabile (vv.
13.14) e addirittura acuisce la gravita del tradimento, dato che
i tenta di occultarlo dietro il sipario di una formale fedelta alle
tradizioni e alla pratica liturgica.

Ad essere implicata e richiesta da parte di Dio non ¢ la sop-
pressione del culto o la sua sostituzione con un’etica raffinata,
ma la soddisfazione dell'unica condizione che pud rendere il
culto conforme alla sua verita: smettere di compiere il male,
ricercare il diritto e praticare la giustizia (vv. 16-17).

I’obbedienza agli imperativi che richiedono la pratica della
giustizia costituisce P’unica garanzia della sincerita del colpe-
vole, quindi ineliminabile presupposto per la riconciliazione,
capace di operare un radicale cambiamento in chi si mostri
Jealmente aperto («se vi mostrate disponibili e ascoltate»: v.
19) ad accogliere il desiderio di perdono da parte di Yhwh:
«Se i vostri peccati sono come scarlatto, come neve divente-
ranno bianchi; se sono rossi come porpora, come lana saran-

no» (v. 18).

Questo implica una valenza di senso decisiva per capire la.

dinamica del 7ib e, quindi, il modo in cui Dio si relaziona al
peccatore: l'offerta di perdono non & conseguenza del ricono-
scimento del proprio male, ne & all’origine. Dio ha gia deciso
di perdonare il (popolo) traditore proprio per questo dail via
alla lite: le parole dure e minacciose di accusa, la severita della
punizione costituiscono una declinazione amorosa dell’offerta
di perdono, una modalita paradossale di attrarre di nuovo a sé
chi ha lacerato il rapporto, in modo che rendendosi conto delle
conseguenze dolorose del proprio comportamento, il malvagio
possa accogliere Pofferta di perdono e farsi coinvolgere in una
nuova, riconciliata relazione di alleanza.

La minaccia che chiude la nostra sequenza testuale (v. 20)
trova il suo senso proprio in questo orizzonte: essa intima al
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p p.olo di non ostinarsi nel fare il male, perché esso divora la
storia con le sue fauci mortifere.

. Cons.iderando questi elementi di senso, appare evident
il testo inaugurale della collezione profética —a dis ette Ct;)rﬁe
sua modulazione “irritante”; anzi, proprio attraversg dioe r
:gil;i I(Jirll% ‘squal.'cio lFminoso e foriero di speranza sul moji)ad_i
io nei confronti del peccatore
permetta di comprendere il cfmpito proefg;)irclgerrz?lzrizi? .-
I pr?feti vengono suscitati da Dio per annunciare c}ia I'al
leanza & ‘stata tradita, che il popolo ha imboccato la via d Tl-
trasgressione, pur dissimulando il suo tradimento con una fe "
iinzﬁe adesione alla Téra'/o, alla tradizione e al culto. La durezozra_l
ile e parole con cui ess.i, accusando il popolo, portano alla luce
suo peccato, la severita con cui minacciano castighi a col
che non sono disposti a dare una nuova direzione illa =y
condotta malvagia costituiscono, in modo paradossal p]iopr'l:a
alta attesFazione della paternita di Dio b(cf. v.2) i
Propru? per il suo essere padre amoroso, Di'o non puo assi
;tzge%aasssslvamente a’l,llelazio(ili malvagie dei propri figli; egli nor;
are sopra” al tradimento, all’inganno, all i
del suo popolo, perché questo vorrebbe (giire abbarcl)dsfne;rglﬁlrig

balia di se stesso e del i
proprio male. & .
quello che Dio offre. prio male. Non € un perdono facile

. . .
SuoO senso [)ll,l alt() quallt() (). aije] mazione
sua ste \Y% nsi 1 V

vendetta
' ; Fe dgnque alla morte), ma come decisione della volonta
ome desiderio che egli si converta e viva.?! ,

21 C
ucca - Rosst - SEssa, «Quelli che amo io li accuso», 273



