CariToLo 9
LA «<NUOVA ALLEANZA» (Ger 31,31-34)

Il breve oracolo di Ger 31,31-34 & certamente uno dei pill noti
del’AT,ed & quello che viene spontaneamente alla mente ogni volta
che si parla di «nuova alleanza», non solo perché questa precisa
espressione, unica nella Bibbia ebraica, introduce il nostro oracolo,
ma anche per la chiara opposizione alla prima alleanza che qui &
esplicitata.

' Quest’oracolo non godeva i favori di B. Duhm, che lo ritiene un prodotto convenzio-
nale (in nulla innovativo rispetto a Dt 30,11ss e 6,6-8), redatto con «uno stile brutto, pesan-
te, impreciso», con formule care al compilatore, ma prive di originalita [B. Durm, Das Buch
Jeremia, (KHC 11), Tiibingen-Leipzig 1901, 255: cf. anche 256]; pure R. Carroll smorza gli
entusiastici apprezzamenti dei commentatori che vi vedono un condensato del vangelo, cri-
ticando «this Christian appreciation of a minor and prosaic hope for the future» [R. Car-
ROLL, Jeremiah. A Commentary, (OTL), London 1986,612]. La maggior parte degli esegeti lo
considera invece un testo particolarmente rilevante per la teologia veterotestamentaria; per
questa ragione & stato oggetto di molti contributi, fra cui segnaliamo quelli di: M. WEINFELD,
«Jeremiah and the Spiritual Metamorphosis of Israel», in ZAW 88(1976),17-56; H. WEIppERT,
«Das Wort vom neuen Bund in Jer XXXI 31-34»,in VT 29(1979), 336-351; A. SCHENKER,
«Unwiderrufliche Umkehr und neuer Bund. Vergleich zwischen der Wiederherstellung Isra-
els in Dt 4,25-31;30,1-14 und dem neuen Bund in Jer 31,31-34»,in FZPhTh 27(1980), 93-106;
J. MEsia, «La problématique de I'Ancienne et de la Nouvelle Alliance dans Jérémie XXXI
31-34 et quelques autres textes», in Congress Volume. Vienna 1980, (VT.S 32), Leiden 1981,
263-277; C. FocanT — A. WENIN, «L’Alliance ancienne et nouvelle»,in NRTh 110(1988), 850-
866; G. COUTURIER, «Alliance nouvelle et homme nouveau en Jérémie 31,31-34», in Loi et
autonomie dans la Bible et la tradition chrétienne, edd. O. MAINVILLE — J. DUHAIME — P
LETourRNEAU, (CTHP 53), Montréal 1994, 79-116; W. Gross, «Erneuerter oder Neuer Bund?
Wortlaut und Aussageintention in Jer 31,31-34», in Bund und Tora. Zur theologischen
Begriffsgeschichte in alttestamentlicher, frithjiidischer und urchristlicher Tradition, edd. F.
AVEMARIE — H. LICHTENBERGER, (WUNT 92), Tiibingen 1996, 41-66; J. VERMEYLEN, «Lallian-
ce renouvelée (Jr 31,31-34). L’histoire littéraire d’un texte célebre», in Lectures et




184 Capitolo 9

Il nostro testo viene citato due volte nella Lettera agli El?rei, in
8,8-12 (per intero) e in 10,16-17 (parzialr‘nent.e)., allq scopo di com-
provare — su base profetica — la prospettiva tlplca di guesto scrhlt‘to,
che & quella di contrapporre la novita cristologlpa al sistema rghgm—
so dell’antico Israele. Il fatto che la nostra pericope Venga.«cuata»
conferma l’opinione degli esegeti moderni che rltenggno, in modo
unanime, che Ger 31,31-34 costituisca un’unita !etterarlz.i sul genzerzs,
isolata e separata dal contesto immediato in cui é‘stata inserita.

Per interpretare adeguatamente I’oracolo di Ger 31,31-34, la
nostra esegesi dovrebbe comunque essere comple.tata da.lla lettura
interpretativa dell’insieme dei cc. 30-31, che COStlltUISCOI.lO il contesto
pertinente della nostra pericope. Questo per ev1t§1re di trarre delle
conclusioni teologiche che risultino parziali € persino er'rate qu'ando
siano dedotte da un solo breve brano profetico. Manca in particola-
re, al testo che andiamo a commentare, un espl.icjito accefm.o alla
libera partecipazione dell’'uvomo al processo salvifico, che ¢ invece
tematizzata in molti altri passi (come in Ger 31,17-19); l.a partecipa-
zione libera e amorosa dell’'uomo ¢ infatti indispensabile per com-
prendere il concetto di alleanza, in ogni sua formg. )

L’«alleanza» (mm2) annunciata da Geremia (V. 31) ¢ detta
«nuova» (mgTn), aggettivo che rinvia a Ger 3.1,22, dov.e il Profeta
parla del rinnovarsi della creazione.> Mentre in 31,22 il «rinnova-
mento» non sembra opposto a cid che Dio aveva operato «in princi-
pio»,in 31,31-34 il nuovo si contrappone drasticamente all’economia

antica (I’alleanza dei padri).*

relectures de la Bible, Fs. P-M. Bocaert, (BEThL 144), Leuven 1999, 57-83; B.P. ROBINg)N,
«Jeremiah’s New Covenant: Jer 31,31-34», in SJQT 15(2001")] 181-204; A.' SCHEI;IKERL,? .bals
Neue am neuen Bund und das Alte am alten. Jer 31 in (.ler hebriischen und grlecfus.c en 210 Oe6,
von der Textgeschichte zu Theologie, Synagoge und Kirche, (FRLANT 212), Gottlngeél ;
2 Da diversi studiosi tale unita letteraria &€ messa al centro di un insieme, cosi 1:12%?111-
ferirle ulteriore prestigio: cf. P.J. ScaLIsE, Jgremiaht26—52, (\t?\t/llsac 27), Dallas 1995, ;la
isi ica non conferma tuttavia questa prospe ; ) )
nOStr33 ir;arlslascliircztg::ﬁc— per indicare I’evento escatologico — & usata da Geremia solo in qu?—
sti due oracoli; ricorre invece piuttosto frequenterr}ente ne! Deutero- e Trlto-ll.sggazg s
41,15; 42,9.10; 43,19; 48,6; 62,2; 65,17; 66,22) e anche in Ezechiele (Ez 11,19; 18,31; 36,26).
Pe}tinenti sono anche le occorrenze di Sal 51,12;103,5; 104,30 e Lam 3,23. . <56
4 Non concordiamo quindi con coloro che, come Dunm (Das Buch Jeremia, 2;{ WH ),
ritengono che Ger 31,33-34 prospetti un semplice rinnovamento del patto tra Y e

Israele.
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1. ’ALLEANZA cON 1 PADRI (Ger 31,31-32)

Ecco, vengono giorni, oracolo del Signore,

in cui stipulerd con la casa d’Israele e con la casa di Giuda
un’alleanza nuova:

non come I’alleanza che stipulai con i loro padri,

nel giorno in cui li presi per mano

per farli uscire dal paese d’Egitto;

la mia alleanza essi I’hanno rotta,

¢ io allora esercitai il mio dominio su di loro (Ger 31,31-32).

Il tipo di «novita» prospettato’ & spiegato dal profeta proprio
mediante la contrapposizione con I’alleanza stipulata con i padri;
possiamo ritenere che venga qui usato un meccanismo definitorio
simile a quello di Dt 28,69 dove si fa una distinzione tra I’alleanza del
monte Horeb e quella della pianura di Moab. Anche se, per plausi-
bili motivi teologici o ideologici, si vuole sostenere che I’alleanza del
Sinai non ¢& stata abolita, ma solo modificata o meglio portata a
pieno compimento, resta che il passo di Geremia presenta un visto-
$0 contrasto oppositivo tra la prima e la seconda alleanza.

Nella sua storia, Israele ha conosciuto molte riforme religiose,
contrassegnate dal rinnovamento dell’alleanza; la prima di tutte,
inscritta negli stessi racconti fondatori, fu quella conseguente al pec-
cato del vitello d’oro (Es 34).7 Ma, dal primo all’ultimo, tutti questi
«rinnovamenti» lasciarono ’alleanza esposta alle sue proprie fragili-

* Naturalmente & oggetto di grande discussione quale sia il carattere di novita
annunciato da Geremia (e dai profeti in genere): cf. in particolare J. SWETNAM, «Why was
Jeremiah’s New Covenant New?», in Studies on Prophecy, (VT.S 26), Leiden 1974, 111-
115; H.W. WoLrr, «Was ist das Neue im neuen Bund? Zum jiidisch-christlichen Dialog
nach Jer 31,31-34», in Prophetische Alternativen. Entdeckungen des Neuen im Alten Testa-
ment, Miinchen 1982, 55-69; N. LowriNnk, Der niemals gekiindigte Bund. Exegetische
Gedanken zum christlich-jiidischen Dialog, Freiburg 1989; R. RENDTORFF, «Was ist neu am
“Neuen Bund”?»,in Kanon und Theologie. Vorarbeiten zu einer Theologie des Alten Testa-
ments, Neukirchen 1991, 185-195; B. Marconcing, «La novita nell**alleanza” secondo
Geremia 31,31-34», in Vivens Homo 4(1993), 207-224.

®I cristiani tendono, forse inconsciamente, ad accentuare il contrasto tra le due alle-
anze, proprio sulla base del testo di Ger 31,31-32, che pero & piuttosto un’eccezione nel
panorama dell’AT; cf. ad es. Lv 26,45 che parla della novita post-esilica come ricordo del-
I’alleanza con i padri e come riattualizzazione dell’uscita dall’Egitto (vedi, per contrasto,
Ger 16,14-15 € 23,7-8). .

7 Tale episodio evoca anticipatamente il peccato di Geroboamo che ha introdotto

nel regno del Nord il culto idolatrico del vitello d’oro (IRe 12,26-33), protrattosi fino
all’esilio di Samaria (2Re 17,22-23).
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ta, e non fecero altro che ribadire che la storia di Israele costituisce
un susseguirsi di tradimenti, di castighi e di infruttuosi (perché men-
zogneri) tentativi di cambiamento.® La «nuova alleanza», cosi come
l’annunciano Geremia e similmente anche gli altri profeti, non ¢ una
riforma religiosa, ma una trasformazione radicale della relazione tra
il Signore e il suo popolo: essa & nuova ed eterna, un’alleanza diver-
sa dalla prima per qualita e quindi durata.’

Per far apparire i caratteri specifici della nuova alleanza, Gere-
mia descrive dunque quella antica, stipulata con i «padri»; con que-
st’ultimo termine non si intendono i patriarchi (Abramo, Isacco e
Giacobbe), ma piuttosto il popolo degli israeliti della prima genera-
zione, quelli che furono testimoni dell’uscita dall’Egitto (cf. Ger
11,7.10). E chiaro comunque che tale patto era destinato a durare nel
tempo: stipulato con i «padri», valeva per i figli e per i figli dei figli
che si riconoscevano in quella origine carnale consacrata dal rappor-
to con il Signore (cf. Es 20,6).

Per evocare quest’alleanza, Geremia adotta lo schema letterario
del rib, particolarmente usato dai profeti proprio per narrare sintetica-
mente le vicende storiche dell’alleanza.!® Il rib si sviluppa spesso in tre
momenti, che si susseguono secondo una certa logica consequenziale:

1) 1l tempo iniziale o tempo delle origini, &€ quello nel quale
YHWH agisce da solo e in modo potente, rendendo Israele capace
di entrare in relazione di obbedienza e amore con il suo Signore. E
il momento della «stipulazione» dell’alleanza.!

8 T ’ultimo tentativo di ritorno al Signore senza adeguata sincerita coinciderebbe con
la riforma religiosa di Giosia, evocata da Ger 3,10: «La perfida Giuda [...] non & ritorna-
ta a me con tutto il cuore, ma soltanto con menzogna».

9 Dissentiamo dunque dal parere di D. Garrone, che scrive: «La novitd non & I'appari-
re di una realta totalmente inedita, ma il ripristino di una relazione spezzata» (D. GARRONE,
«[alleanza rinnovata (Lettura di Geremia 31,31-34)»,in Leggere la Bibbia oggi. Dal testo alla
vita, ed. E. BorgHi, Milano 2001, 46). Nella nostra linea si sono invece espressi diversi autori,
fra cui: G. FiscHER, Das Trostbiichlein. Text, Komposition und Theologie von Jer 30-31, (SBB
26), Stuttgart 1993, 262; C. MAIER, Jeremia als Lehrer der Tora. Soziale Gebote des Deutero-
nomiums in Fortschreibungen des Jeremiasbuches, (FRLANT 196), Gottingen 2002, 339.

10 1’alleanza non & solo un fatto giuridico, ma piuttosto una struttura relazionale,
sancita dal diritto, che crea una storia, nella quale tale relazione si dispiega e si invera.

I Lespressione n™ma mm> & una delle locuzioni tecniche per definire la stipulazione
di un patto (cf. Gen 15,18;21,27.32; Es 24,8; ecc.); in Geremia si trova in testi di influenza
deuteronomistica: Ger 11,10; 31,31.32.33; 32,40; 34,8.13.15.18.
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2) Il tempo della storia & il periodo del passato in cui Israele rive-
la la sua natura ribelle; il peccato di idolatria (trasgressione della
legge basilare del patto sinaitico) esprime la «rottura» dell’alleanza.

3) 1l tempo presente, quello minacciato dai profeti pre-esilici (e
supposto dai profeti post-esilici), non & altro che I’epoca della male-
dizione, spesso presentata come la «fine» dell’alleanza stessa.

Vediamo come Ger 31,32 riprende sinteticamente questi tre
momenti.

1.1. Il momento fondatore (Ger 31,32a)

Va notato, in primo luogo, che nel nostro testo I’alleanza ha il suo
momento inaugurale non nell’esperienza sinaitica (Dt 5,2-5),"2 né in
qualche altro evento occorso nel deserto (cf. Dt 32,10-14; Ger 2,2-3;
Os 9,10), ma «nel giorno» della liberazione dalla schiavitu del paese
d’Egitto."” Tale evento non & menzionato esplicitamente in nessun
altro brano dei cc. 30-31. Un’affermazione analoga, con terminologia
pressoché identica a quella di Ger 31,32, si trova invece in altri passi
di marca deuteronomistica, come Dt 29,24; 1Re 8,9.21; Ger 11,3-4; ¢
soprattutto Ger 34! dove, nel contesto dell’evocazione della legge
della liberazione settennale dello schiavo ebreo, leggiamo:

Io t_lo stipulato un’all_eanza con i vostri padri nel giorno in cui li feci
uscire dal paese d’Egitto, dalla casa di schiavitit (Ger 34,13).

Secondo il racconto biblico, «nel giorno» dell’uscita dall’Egitto
non avvenne nessuna stipulazione. Eppure fu quello il momento

"> W. RupoLeu [Jeremia, (HAT 12), Tiibingen ’1968, 201] e Mesia («La problémati-
que», 270)_ fanno nota{e che nel testo di Ger 31,32 & comunque evocata I’alleanza sinaiti-
cache ha il suo essenziale fondamento nell’Esodo dall’Egitto. Concordiamo con quest’af-
fe.:trniazm?e; ma intendiamo sottolineare che nella presentazione fatta dal profeta si espli-
cita la sola azione originaria di Dio piuttosto che evocare I’ i =
Falleaties (o0 B 1O AT, p re Iaccordo fra i due partner del

B La.hberazio\ne dalla schiavitu & implicitamente suggerita dall’uso del verbo «usci-
re» (wx, Hz.),. come ¢ confermato dal prologo del Decalogo (Es 20,2; Dt 5,6) e in molti altri
testi plfralleh, dove si parla della «casa degli schiavi».

_ G, z}nche Ger 7,22; 1_1,75 Ez 20,5 («Quando io scelsi Israele e alzai la mano e giu-
rai per la‘ ‘stlr;_)e della casa di Giacobbe, apparvi loro nel paese d’Egitto e giurai per loro
dicendo: “Io, il Signore, sono vostro Dio”»); Os 11,3; 13,4; Ag 2,5 (qui troviamo una for-

mula equivalente a quelle riportate nel testo, ma il termine «alleanza» & sostituito da
«parola»).




188 Capitolo 9

«fondatore» del patto, come afferma anche il Decalogo, documento
originario dell’alleanza sinaitica, nella sua formula introduttiva:

To sono il Signore, tuo Dio, che ti ho fatto uscire dal paese d’Egitto,
dalla casa di schiaviti (Es 20,2; Dt 5,6).

Caratteristico di Ger 31,32 ¢ il descrivere I’azione divina della
liberazione mediante 1’espressione: «nel giorno in cui [/i] presi per la
loro mano per farli uscire dal paese d’Egitto»."” Il sintagma «pren-
dere per mano» (12 pm, Hi.),'° con complemento oggetto persona-
le, pud avere un senso concreto, come in Gdc 16,26, dove si parla di
un servo che prende per la mano Sansone, il quale, accecato, ha
bisogno di essere accompagnato (cf. anche Gen 19,16). In altri passi,
perd, la medesima espressione ha un significato traslato, e significa
«dare una mano a qualcuno», «prestare mano a qualcuno», e quin-
di «sostenere», «guidare», «aiutare» (cf. Is 41,13; 51,18; Sal 73,23; Gb
8,20). In certi contesti, infine, il medesimo sintagma — come altri sin-
tagmi simili — assume il valore tecnico (quale atto giuridico) di rico-
noscimento o elezione, che in campo politico sembra equivalere al
gesto di investitura di un vassallo da parte del grande sovrano (Is
42,6;45,1).

Secondo qualche commentatore, per Ger 31,32 si tratterebbe di
una formula che avrebbe la sua collocazione nel linguaggio dell’in-
tronizzazione o della conferma di un sovrano nella sua regalita.
Alcuni testi mediorientali antichi appoggerebbero questa linea
interpretativa.l” Si pud immaginare, concretamente, che l'atto del
prendere per la mano il re vassallo costituisse, nella cerimonia inau-

15 Sj tratta di una formulazione unica in tutta la Bibbia: cf. W.L. HoLLADAY, Jeremiah
2. A Commentary on the Book of the Prophet Jeremiah. Chapters 26-52, (Hermeneia), Phi-
ladelphia 1989, 197.

16 ’espressione T2 pin (Hi.) potrebbe anche alludere alla formula «con mano fortes
(mpm ma), appartenente alle tradizioni del’Esodo (cf. Es 3,19;6,1;13,9;32,11; Dt 4,34;5,15;
ecc.); la connotazione di «forza» sarebbe comune alle due locuzioni.

17 Al proposito viene solitamente citato il Cilindro di Ciro: cf. PR. BERGER, «Der
Kyros-Zylinder mit dem Zusatzfragment BIN II Nr. 32 und die akkadischen Personenna-
men im Danielbuch», in ZA 64(1975), 192-234, spec. 197. 11 gesto della divinita di prende-
re per mano colui che & chiamato alla regalita si ritrova anche nei rituali di intronizzazio-
ne egiziani: cf. O. KegL, The Symbolism of the Biblical World. Ancient Near Eastern Icono-
graphy and the Book of the Psalms, New York 1978, 256-268.
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gu.rale, il gesto simbolico che consacrava un legame di dipendenza
net confronti del grande re.

'Sl p}lé) ritenere dunque che la frase «li ho presi per mano per
fgrh uscire dall’Egitto» esprima I’elezione di Israele a «servo» del
Slgno_re;.l’alleanza tra loro suppone — anche se questo ¢ suggerito
solo .1n(?1rettamente dal testo — che il vassallo rimanga fedele agli
obbhgh} del suo stato, in primo luogd quello del riconoscere YHWH
come Signore. Questo «vassallaggio» (definito dai termini normativi
del pat.to) ¢ paragonato percid a un «giogo» (cf. Sal 2,3; Sof 3,9; Lam
3,27; Sir 6,24-25.29: 51,26) che Israele riceve su di sé prop’ri,o nel
momento della sua liberazione dalla schiaviti d’Egitto. Si intuisce

come C10 possa apparire insoddisfacente, e come il soggiogato aspiri
a una totale emancipazione:!8 '

Si,.da tempo hai spezzato il tuo giogo,

hai spezzato i tuoi legami, e hai detto: «Non servird».
I'nfa.ttl sopra ogni colle elevato e sotto ogni albero verde
t1 sei prostituita (Ger 2,20; cf. anche 5.5).

Se invece — com’e legittimo — si attribuisce al gesto del «prende-
re per la mano» il significato concreto di sostenere, guidare, sorreg-
gere, il momento fondatore dell’alleanza & contrassegnato’in Dio
dalla paterna sollecitudine, e, nell’'uomo, dalla strutturale de’bolezza,
Nelle diverse tradizioni si utilizzano vari tipi di metafora: Osea dicé
che Israele era un bambino, che necessitava dj essere guidato (Os
1.1,1.3), ed Ezechiele evoca la scena di un neonato abbandonato in
piena campagna (Ez 16,4-5); il Deuteronomio ricorda che il Signore
«ha portato» Israele durante il cammino nel deserto «come un uomo
porta il proprio figlio» (Dt 1,31), mentre altrove si ricorre alla meta-
fora del «trasportare con ali di aquila» (Es 19,4; Dt 32,11). Dio ha

BE mduhbbp che 1"alleanza, come qualsiasi vincolo di tipo istituzionale, rivela il suo
carattere normativo, ¢ st presenta dunque come esigenza, obbligo imposizi(;ne Sarebbe
tuttavia errato vedervi esclusivamente quest’aspetto, senza considérare i doni cile in tale
relazione si attuano, e senza rilevare gli obblighi che anche il rispettivo partner ha libera-
mente assunto (queste ultime considerazioni valgono in riferimento a cid che i profeti
dicono di Israele, ma valgono anche come critica a certe letture esegetiche che, parr)lando

dell’alleanza sinaitica, ne esplici i i
L itica, plicitano esclusivamente la dimensione di discipli
unilateralmente vincolante il popolo). gl gl
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fatto tutto, Israele € stato un semplice beneficiario, come lo sono il
bambino o il bisognoso. Questa condizione «iniziale» porta in sé
un’ambiguita grave: per Isracle, infatti, il diventare «grande», cioe
autonomo e autosufficiente, coincidera immaginariamente con il
rifiuto della dipendenza dal Signore, arrivando persino a farsi artefi-

ce — mediante I'idolatria — del proprio dio.

1.2. Il patto infranto (Ger 31,32b)

In una frase lapidaria, anche se sintatticamente contorta, viene
riassunta tutta la storia di Israele: «Ma essi hanno spezzato la mia
alleanza». In poche e semplici parole, viene espresso tutto il dramma
del tradimento, come fa Isaia all’inizio del suo libro:

Ho allevato e i_nn_alzato dei figli,
ma essi si sono ribellati contro di me (Is 1,2).?

1l sintagma «rompere I’alleanza» (2 [x] e, Hi.) & frequen-
temente attestato (20 occorrenze, a cui va aggiunta quella di Ger
33,21 con la forma Ho.).? Nel libro di Geremia, oltre al nostro ver-
setto, appare in altri tre passi: 11,10 (la rottura dell’alleanza & identi-
ficata con l'idolatria); 14,21 (si chiede a Dio di non rompere la sua
alleanza) e 33,20-21 (impossibilita di infrangere l’alleanza cosmica).
Come risulta chiaramente da 1Re 15,19 (parallelo a 2Cr 16,3) la rot-
tura del patto & una decisione che pud essere unilaterale,” attuata

19 ’inspiegabile contrasto tra a) la disciplina amorosa di Dio nei confronti del suo
popolo e b) I'insorgere della ribellione costituisce un motivo letterario frequentemente
ribadito dalla letteratura profetica. Cf. ad es. Os 7,15: a) «lo ho rafforzato le loro braccia»,
b) «ma essi hanno tramato il male contro di me»; e 11,3: a) «A Efraim insegnavo a cam-
minare tenendolo per il braccio», b) «ma essi non compresero che avevo cura di loro» (si
noti che ’azione divina si dispiega nel prendere per mano, analogamente a quanto detto
in Ger 31,31). k

2 §j veda, al proposito, W. THiEL, «Hefér berit. Zum Bundbrechen im Alten Testa-
ment», in VT 20(1970), 214-229: questo studio intende rintracciare la storia letteraria del-
I’espressione, partendo dallattestazione piu antica (1Re 15,19) fino ai passi post-esilici
(come Ger 33,20-21; Ez 16,59; Zc 11,10-11). )

21 §erive Asa, re di Giuda, a Ben-Hadad, re di Aram: «Ci sia un’alleanza fra me e te,
come ci fu fra mio padre e tuo padre. Ecco, ti mando un dono d’argento e d’oro. Su, rompi
la tua alleanza con Baasa, re di Israele, si che egli si ritiri da me» (1Re 15,19).
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019§_ da uno solo dei due partner. Nella Scrittura, tale formula viene
ptlllzzata prevalentemente in riferimento all’alleanza tra il Signore e
il suo pppolo, e specificamente serve per definire ’atto formale, da
parte di Israele, della rottura del vincolo contratto sotto giuram’en-
to? (Geg 17,14; Lv 26,15; Dt 31,16.20; Is 24,5; ecc.).”* Non si parla di
un’occasionale trasgressione; si usa invece una formula che definisce
la defipitiva cessazione di un rapporto (cf. Ger 11,9-10).%

. Dio dice: «La mia alleanza» (*n™32); il suffisso pronominale di
prima persona sottolinea il fatto che Dio concepisce I’alleanza come
fruttq della sua iniziativa (di amore), e come tale la difende, con
gelosia (che si manifesta come collera, quando vi & di mezzo il I;Iale)
e con tenacia (che si manifesta nella volonta ripetuta di ricuperare il
rapporjto,'alterato dal peccato). Nello stesso tempo ¢ reperibile un
certo .hmlte in questa medesima qualifica «possessiva», in quanto
sottolinea I'unilateralita di questa prima alleanza, alla ql,lale Israele
sembra rimanere quasi estraneo. ,

1.3. La sanzione divina (Ger 31,32a)

, E naturale attendersi, dopo la dichiarazione della rottura del-
1 glleanza, una frase che accenni alle conseguenze di tale atto, pre-
viste Qalla struttura stessa del patto. Cio corrisponde alla logica; arti-
c’olazmne degli elementi in un rib profetico, di cui il v. 32 ricalca
I’andamento; ed ¢ tra I’altro presupposto dall’espressione «rompe-
re lfa_lleanza», che normalmente ¢ seguita dall’indicazione della
punizione ad opera del Signore. Si veda, ad esempio:

Ell,a casa .d1 Israele e_la casa di Giuda infransero la mia alleanza, che
vevo stipulato con i loro padri; percio — cosi dice il Signore — ecco io

fard venire su di loro una sventur
. a [ny=] alla qual -
trarsi (Ger 11,10-11). g s o, pOfmmo ot

22 . 3
o lﬁe;:ondo EW. Nlcholsop,}’f:spressione non indica solo la trasgressione delle clau-
sole dell’alleanza, ma la sua definitiva abrogazione (E.W. NicaoLsoN, God and his Peopl
Covenliznt Aamli Tl?eohlogy in the Old Testament, Oxford 1986, 183-184,’211-212) B
S 51 Dio si dice che egli non rompe la sua alleanza (Lv 26,44; Gdc 2,1); tuttavia in
er 14,21 tale fatto viene presentato come una possibilita, e in Zc 11,10 come’una realta.

21l rapporto t . 5 . : .
miah 2 6_52’?1%1-1% zf.a Ger 31,31-34 e Ger 11 & sottolineato in particolare da ScaLise, Jere-
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La risposta divina all’infrazione del patto da parte di Israele
assume, nella tradizione dei testi di alleanza, diverse modulazioni; a
volte viene accentuato I’aspetto di punizione, € si usano qui spesso
termini o immagini simmetriche al crimine perpetrato (in conformi-
ta alla regola del taglione); in altri casi invece si mette in luce ’aspet-
to sapienziale dell’intervento divino (rivelazione del male, procedi-
mento correttivo). Nel nostro testo sembra ragionevole supporre
che, di fronte a una valutazione globalmente negativa dell’agire di
Israele, sia prospettata un’azione sanzionatoria ugualmente globale
e definitiva.’ Riteniamo che la frase ebraica o3 'y “>a%) debba
essere tradotta con «e io ho esercitato la mia autorita su di loro»,*
intendendo con cid un’azione punitiva, concretamente attuata nel-
I’evento dell’esilio.”

L’antica alleanza ha cosi un andamento tragico, perché mostra
il volto del Dio che punisce. In quanto azione di giustizia, ragione-
vole e necessaria, la sanzione non costituisce un problema teologi-
co; tutta la predicazione profetica, ivi compresa quella di Geremia,
ne & una ripetuta attestazione. Tuttavia, se cid fosse I'ultima manife-
stazione della presenza di YHWH nella storia, la rivelazione di Dio
sarebbe lungi dall’essere perfetta; il fallimento e la morte non pos-
sono esaltare il Creatore della vita. Era certamente necessaria la
collera, dice Geremia, ma su questa si innesta, in modo inatteso e
mirabile, la promessa del perdono, nel quale il Signore porta a per-
fetto compimento la sua relazione con Israele e la sua rivelazione
come origine della vita.

2 In altri testi, la sanzione & espressa come atto di abrogazione del vincolo origina-
rio: come il «divorzio» (che segna la fine del matrimonio) in Ger 3,8, oppure come il
«rigetto» (che & il contrario dell’elezione) in Ger 6,30. :

2 Proprio perché il sintagma 3 Sva & unico, riteniamo che debba essere accordato un
valore specifico alla preposizione 3, € riteniamo che tale preposizione sottolinei il caratte-
re aggressivo della dominazione («feci sentire il mio impero su di loro» o «contro di
loro»), intendendo con cid un’azione punitiva. ‘

2 §j veda il testo, in qualche modo parallelo, di Ez 20,33: di fronte al peccato di ido-
latria (vv. 30-32) Dio afferma: «lo regnero su di voi con mano forte, con braccio possente
e con ira traboccante» (il verbo by 75 usato da Ez pare un equivalente del verbo 2 bya di
Ger 31,32). -
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2. L’ALLEANZA NUOVA (Ger 31,33-34)

Ma questa ¢ l’alleanza

che stipulero con la casa di Israele
dopo questi giorni, oracolo del Signore:
porro la mia legge nel loro intimo

e sul loro cuore la scrivero,

e sar0 il loro Dio ed essi saranno il mio popolo.
E non dovranno piu istruirsi,

ciascuno il suo vigino, ciascuno il suo fratello, dicendo:
«Riconoscete il Signore»,

perché tutti mi riconosceranno,

da! pil:l piccolo al pii grande, oracolo del Signore.
Poiché perdonero la loro colpa,

e del loro peccato non mi ricorderd piit (Ger 31,33-34).

Questa parte; (vv. 33—.34) presenta gli elementi definitori della
nuova alleanza, in opposmione alla prima di cui parla il v. 32. E
opportuno, al proposito, fare subito qualche precisazione.

2.1. Considerazioni previe

. 1) Gl¥ elementi che qui vengono dettagliati sono certamente
importanti, anzi decisivi per la nuova alleanza, ma essi non dicono
tutto; vanno integrati con altri elementi disseminati nei cc. 30-31 di
C‘}eremlla. In particolare non va mai dimenticata la dimensione este-
riore, 01o§ la visibilita simbolica dell’evento, nella quale la nuova
glleanza s1 sostanzia; e, come gia detto, non va nemmeno trascurato
il ruolo dell'uomo che consente liberamente all’evento salvifico.

2) Per'altro verso, ognuno degli elementi (scrittura divina nel
cuore Qell’lsraelita, conoscenza del Signore, perdono dei peccati)
rlsulFa in s€ sufficiente per alludere alla nuova alleanza per dirla in
to.talz'td sotto un certo punto di vista. Non & propriamente’: I’accumulo
di caratter@_stiche, ma la verita e la perfetta realizzazione di ognuna di
esse a costituire I’evento definitivo, che noi chiamiamo nuova allean-
za. Per questa ragione vi sono talvolta oracoli brevi e isolati, che evo-
cano I'unico e medesimo realizzarsi della promessa esc,atologica
med}ante il semplice accenno a un solo elemento (torneranno in
patria, mi conosceranno, perdonerd i loro peccati, ol
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3) La teologia della nuova alleanza non ¢ allora espressa
mediante 1’accumulo di concetti (ci vuqle questo' e qu.esto e que-
sto...); essa si esplicita invece come var}egata art}colamone di Vzrilr;
aspetti, cosi da far capire I'importanza d1‘ ognuno, in r?pporto_ au
realtd unica, a un evento nel quale tutg gl\l elementi si rfaahgzano
contemporaneamente. Questa realta unica ¢ alleanza, cmedmlstero
grande del rapporto fra due persone, e alleanza nuova ec eterria
quando questa comunione persongle e perfet?a (essg raggllunge S
sua perfezione nel momento in cui vengono rispettati e valorizza

pienamente i due partner).

2.2. Continuita con il passato

Abbiamo gia detto che la caratteristica del nostro testo & di pre-
sentare la nuova alleanza sotto forma di contrapposizione a}ll an.tlf:a,
cosi da illustrarne i tratti di novita; si noti al proposito la disposizio-
ne chiastica del testo:

un’alleanza nuova

v.3l: Stipulero [...] che stipulai con i loro padri.

v. 32: non come |’alleanza

11 concetto stesso di novita, tuttavia, implica un rapporto intrin-
seco al vecchio, altrimenti i termini non s'ar'ebbero r'xemmc?ng con-
frontabili. Vecchio e nuovo sono due termini contrari, ma. si situano
su un medesimo asse semantico, quello appuntp della stona. La con-
tinuita tra le due alleanze (I’alleanza dei pafirl e.la nuova alleanza)
viene assicurata dal nostro testo mediante diversi fattori.

2.2.1. Rapporto di vocabolario

Per parlare della nuova alleanza si. riprer}dono di fat'to espressio-
ni che appartengono all’'universo term{nologlcg della prima allfearl_z*il,
con il pericolo quindi di pensare che si tratti di una_ II"lCI‘:':l contmultg,
di un ripristino del passato, di un ritorno alle condizioni prgceden‘:il:
Geremia usa il sintagma «stipulare un patto» (cf.\ l?t 5,2-3)3 parla i
«Torah» nel cuore '(cf. Dt 6,6), usa la formula «sar0.11 loro Dio ed essi
saranno il mio popolo» (cf. Dt 26,17-18), parla di «conoscenza del
Signore» (cf. Dt 4,39; 7,9) e di «perdono» (cf. Es 34,9), che — come
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risulta dalle citazioni addotte — non sono nozioni estranee alla prima
alleanza, alla quale essenzialmente competono i caratteri del dono
gratuito e della misericordia.

Pitt a fondo si deve anzi dire che la nuova alleanza non pud
esprimersi che mediante le figure antiche (eventi dal carattere sim-
bolico, concretamente realizzati nella storia): come la fecondita
miracolosa, I’abitare pacifico dopo la prodigiosa vittoria sui nemici,
I'unione sponsale che da gioia, la messa per iscritto del patto, e cosi
via. In sostanza, abbiamo la stessa cosa di prima, eppure diversa;

detto in termini pill precisi: & I’alleanza originaria che si realizza per-
fettamente.

2.2.2. Rapporto nel tempo

La nuova alleanza avviene «dopo quei giorni» (v. 33). «Quei
giorni» non possono essere che quelli della prima alleanza, e in par-
ticolare i giorni della maledizione, il tempo dell’esilio; nei testi di
nuova alleanza, in effetti, il periodo della maledizione viene inter-
pretato come una transizione tra le due alleanze (cf. ad es. Lv 26,39-
43; Dt 30,1-3; Ez 36,1-7; ecc.). Le due alleanze non sono dunque pre-
sentate come un’alternativa, ma come una successione. , ,

La nuova alleanza non pud prescindere dall’esperienza della
sofferenza (cf. Ger 30,5-7.12-15; 31,15-17), nella quale si rivela un
giusto rapportarsi di Dio nei confronti del peccatore ostinato; senza
dolore non c¢’¢ cuore spezzato, non ci sono quindi conversione al
Signore e possibilita della grazia.

Ma, pili generalmente, dobbiamo dire che la nuova alleanza &
una seconda alleanza, che non pud avvenire se non dopo la prima,
non puo realizzarsi cioé senza P'esperienza storica del rifiuto di Dio
che porta alla morte, simbolicamente rappresentata dall’esilio: per-
ché & solo quest’esperienza di vissuta e dolorosa debolezza che con-
sente di riconoscere la potenza creatrice di Dio, che fa all’'uomo la
grazia di diventare capace di bene. C’¢ la prima e c’¢ la seconda alle-
anza; entrambe sono necessarie nel loro rapporto di successione. I1

rischio ¢ di credere che sia possibile una nuova-alleanza senza espe-
rienza del peccato e quindi senza rivelazione del perdono.
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2.2.3 Rapporto al destinatario

«Questa & l’alleanza che concluderd con la casa di Israele» (v.
33): Dio non fa alleanza con altri (si ricordi la proposta provocatoria
del Signore di sostituire Israele con un popolo diverso, quello discen-
dente da Mose in Es 32,10 e Dt 9,14), ma con gli stessi peccatori, con
il «popolo di dura cervice» (cf. Es 33,3.5; 34,9; Dt 9,6.13; ecc.), con
coloro che «non possono servire il Signore» (Gs 24,19). Anche que-
sto deve essere sottolineato, specie in ambiente cristiano, perché
spesso si sostituisce inconsciamente I’espressione «casa di Israele»
con la Chiesa, come se la nuova alleanza fosse I’alleanza del Signore
con i giusti, dopo il fallimento dell’alleanza antica con I'Israele pec-
catore. In realtd, i cristiani devono inserirsi in Israele, innestarsi nel
tronco della loro storia, riconoscendo che la comunione nel peccato
& mediazione necessaria per il riconoscimento dell’'universale mise-

ricordia (Rm 11,32).

2.3. La novita della nuova alleanza

Dopo queste riflessioni introduttive, desunte praticamente dal
titolo del v. 33a, veniamo al commento dell’oracolo che definisce la
nuova alleanza nei suoi tratti specifici. Distinguiamo tre elementi, in
simmetria con la presentazione del patto antico, stipulato con 1 padri.
Diciamo subito comunque che i tre elementi non rappresentano pro-
priamente tre momenti storici distinti (come per la prima alleanza),
ma tre aspetti di un unico evento.

2.3.1. La scrittura della Torah sul cuore (Ger 31,33)

Volendo fare un raffronto con la prima alleanza, si potrebbe
dire che questa frase rappresenta I’evento fondatore, opposto a quel-
lo del «prendere per mano per far uscire dal paese d’Egitto». Nella
prima alleanza c’¢ qualcosa di esteriore (sono presi per la «loro
mano», la liberazione & di natura politica) e si fa uso di una certa vio-
lenza (connotata dalla radice pm, «esercitare la forza», che allude
forse al motivo letterario della «mano forte e braccio disteso», arte-
fice di segni «grandi e terribili»). Nella nuova alleanza abbiamo inve-
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. . . .
nizolin(e;;ulento mterzorel, perché I’azione di Dio riguarda «il loro inti
» «11 1010 cuore»; la modalitd con cui Dio j i i
: e»;lal O 1nterviene («porre» e
«scrivere») mette implicitamente in gioco la sua mano (o il( sgo dit>
senza tuttavia evocare ’aspetto di forza. °
; dei;e)ees\s];)t;l Irlzlla }31bbia, le contrapposizioni sono sghembe, per cui
un’esegesi che forzi i rapporti, 1a d i n
: evitare un’e ‘ , ove essi non sono
né esplicitati, né chiaramente sotti i. E cosi i
; intesi. E cosi interessante ¢
i : i ; onstata-
dc:; E,lize; ér(ljenzre lg p;mlla alleanza ¢ descritta nel momento fondatore
0 (uscita dall’Egitto), non si i
. . i parla di nuova alleanza come
:uovo 1?0@0 (cf. invece in Ger 16,14-15;23,7-8; ecc.), ma come di un
Tz;):}?(dzlrizaz. I? chla.roTlnfatti I'evento evocato: il riferimento alla
amata «mia Torah») e i due verbi, usati i 1asti
, usati in forma chiast
ne sono la prova («porrod la mi J wore
[ alegge mo —
SR gge nel tuo intimo — e sul tuo cuore
. aIrr;.fattl 11' Verbg ) («do.na.re», qui con il significato di «porre»)
Dptp4 8‘1gle 31 verbi di trasmissione della legge sinaitica (cf. Lv 26,46;
(«Scr,iv,e er : ,1f2, Ne 9,13; 19,30; ecc.), in correlazione con il verbo ’:m::
foser bgei»), cf.; ad esempm, Dt 522;31,9; e soprattutto Es 24,12
2ov 3? ) 31521110 c;m P?railehsmo di forma chiastica simile a quell(; di’
,29 («t1 daro 1] le due tavole di pi
( ‘ pletra — e la Legge [im;

il chnando che ho scritto [ans] per istruirli»). we e
intim;l»g}evr:tl,?;s, 11t verbo 1, a motivo del complemento («nel loro
radotto con «collocare», «porre», signifi
assai frequente in ebraico; ma. si : le Sgnificasions do

;ma, sia per la generale significazi
verbo (che abitualmente v i i 3 globale sters
uol dire «dare»), sia per il glob iferi
mento alla tradizione sinaiti | pud mom vedore qu Putta ]
Ca, non s1 puo non vedere qui I’atto d
. . el
iieogznot,i g::ki cor}nun}llcazwne della Legge, che ha la particolarita di esse-
- La Torah infatti non & fatta udire aoli i
. agli orecchi, non & posta
nelleI lmambo collocata gell’arca, ma ¢ deposta all’interno del cugre.
«Cuore:eér CZ ]:::, §p)t§01edcon 0ggetto o complemento il termine
. ratteristico d’altronde dei testi di n
cuore», eris ‘ uova alleanza;
Citazioni seguenti, si noti anche la finalita del dono: el

Dt 29,3: vi ho dato un cuore per conoscere
Ger 24,7 daro|...] un cuore per conoscermi
Ger 32,39: porro [...] nel cuore il mio timore

i
‘————*
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: ) n altro cuore, _
11,19s: daro loro u 0\
= e porro [...]  uno spirito nuovo per [...] camminare

Ez 36,26s: daro loro un cuore nuovo, I
eporro [...]  uno spirito nuovo [---];
vi daro un cuore ch carne, e
porro [...] il mio spirito [---] cam ;

L’altro verbo parallelo, «scrivere» (an3), & ancor pill e(;/ldent;
mente evocatore delle tradizioni sinaitiche, che concor emenhe
riportano le parole pronunciate da Dio sul monte, ma narr'inlc; ‘21151022.
della loro scrittura su tavole di pietra (cf. Es 24,12; Dt 4,13; 5,22;
C. ’ . . . . . . .
N )La messa per iscritto € una prassi tipica neue st1pu1a219n1 di
alleanza, uno dei modi per conferirle valore giuridico, a garanzia cllaelr

3 i 3 e ]
ii 1 segno certo della norma e prova
entrambi i partner, essendo i >rto d ! prova dex
i i lausole. Si noti, tra 1’altro, che
I'impegno di osservarne le ¢ ‘
scri\II)erge' si rivela cosi il carattere essenzialmente «eteronomo» di:llz
Legge c’ioé il fatto che 'uomo non € prin01ploldella rlllorn;la rgogi s :
joici i Altro. E si rivela anche che .
religiosa, ma la riceve da un ; :
irnpgegnarsi nel rapporto, anche se evidentemente impegna anche il
i ’ bilaterale.
artner umano in un’alleanza e. . »
’ Al Sinai Dio scrisse su «tavole di pietra» (Es 381,18,. 32,1‘5 16;
34.1-4: Dt 4,13;5,22;9,9-11;10,1-4; 1Re 8,9;2Cr 5,10).' Fra i vari sup-
po’rti (,ﬁ scrittura la pietra evidenziava la durata. dell impegno ?SS‘;&
to; la roccia, infatti, aveva una durezza maggiore di tutti gli a
ateriali (co il legno, il papiro).
materiali (come la terracotta, 1 gno, :
Chiar(a ¢ allora la contrapposizione con la scr}tt}lra della Legge
del Signore «sul cuore» come elemento caratteristico deél'a .n\u(;}\iz
i pi o un simbolo esteriore di ci0
alleanza. Le tavole di pietra eran ‘ e,
i i figura», imperfetta, perché: a
adesso si realizza. Erano una « , e ane
i 29 p) vengono messe nell’arca, e qui \
le si posSSONO «rompere»; 1 . ' e
dallapvista con il rischio di essere dimenticate; ¢) suppongono la let

. o o
% |2 menzione delle tavole di pietra & esplicitata anche per le tavole riscritte dop

! pecczglt}gi;ifllt: lctzlsl‘loildpgizaosso che la durezza della pietra non impedisce il rivelarsi della

indi 19;
sua fragilita; Mose stesso fara a pezzi le tavole per indicare la rottura del patto (Es 32,
Dt 9,17).
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tura, operazione certamente non universale, a causa del diffuso anal-
fabetismo, oltre che dell’oggettiva difficolta di decifrazione della gra-
fia, e a motivo infine della scarsita delle copie disponibili. Inoltre, le
tavole della legge non appartengono alla struttura essenziale dell’uo-
mo, sono infatti a lui esterne, poste davanti; da qui il problema della
difficile interiorizzazione di una parola scritta su tavole di pietra.

La scrittura sul cuore — tatuaggio indelebile - & un’operazione
definitiva. L’israelita quindi non sara piu costretto a scrivere la legge
sugli stipiti delle porte, oppure a legarsi sulla mano la Torah scritta o
a collocarla tra gli occhi (Dt 6,8-9; 11,18-20), perché I’avra sempre
presente: il «cuore» infatti & la sede della memoria,” dell’intelligen-
za, della decisione d’amore. Inoltre non ci sari piu bisogno dell’arca
(Ger 3,16), perché sara il cuore a custodire fedelmente la legge (cf.
Ger 3,17;24,7; 29,13; cf. anche Dt 6,6;11,18; Is 51,7;* Sal 37,31; 40,8-
9;119,11).

Geremia si serve dunque di una metafora, desunta dalle tradi-
zioni sinaitiche, PET eévocare un nuovo inizio; si tratta di una modali-
ta letteraria analoga a quella usata in altri testi, in cui per dire la
novita si utilizzano perd altre metafore.

In Dt 30,6 viene detto che Dio «circoncidera il cuores: la circon-
cisione, secondo la tradizione abramitica (Gen 17,10-14), & I’«iscri-
zione» dell’alleanza nella carne; nella nuova alleanza, la medesima
iscrizione — che rimane un’esigenza richiesta all’'uomo, anche se non
rivolta al medesimo organo corporeo (Dt 10,16; Ger 4,4) — viene pro-
messa € attuata dal Signore nel cuore, con il felice risultato che 1’'uo-
mo puo finalmente obbedire in modo perfetto.’

¥ In alcuni testi si parla della «tavola del cuore» (Ger17,1;Pr3,3; 7,3); ct., in rappor-
to alla nuova alleanza, B. CoUROYER, «La tablette du coeur», in RB 90(1983), 416-434; A.
SCHENKER, «Die Tafel des Herzens. Eine Studie iiber Anthropologie und Gnade im Den-
ken des Propheten Jeremia im Zusammenhang mit Jer 31,31-34», in Text und Sinn im
Alten Testament. Textgeschichtliche und bibeltheologische Studien, (OBO 103), Freiburg-
Gottingen 1991, 68-81.

*'l testo diIs 51,7 & di particolare rilevanza, in quanto definisce Israele come «colo-
ro che conoscono la giustizia, il popolo che ha la Legge nel cuore»; come in Ger 31,33-34,
la «Legge nel cuore» ¢ articolata alla capacita di «conosceres. ,

32 Sulla tematica, specie per le tradizioni interpretative antiche, cf. R. L DEeaur, «Le
théme de la circoncision du coeur (Dt XXX 6; Jér IV 4) dans les versions anciennes (LXX
et Targum) et 2 Qumrﬁn», in Congress Volume Vienna 1 980, (VTS 32), Leiden 1981, 178-205.
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Il profeta Ezechiele, dal canto suo, sceglie Pimmagine ardita del
trapianto di cuore per suggerire la radicale trasformazione della
struttura profonda dell’essere umano:* in Ez 18,31 si domanda che
sia 'uomo a farlo, per essere salvo; in 11,19-20 e 36,26-27 tale realiz-
zazione & invece opera di Dio, e in essa si esprime la novita radicale
della nuova alleanza. ~

In Dt 30,11-14 si parla della Legge «sul cuore e sulla bocca» cosl
che sia possibile praticarla;* cid avviene in verita nella nuova allean-
za quando & Dio a collocare la Torah nell’intimo cosi da renderla
possibile all’'uomo (ct. per opposizione Gs 24,19-20). E questa la fina-
lita dell’operazione divina sul cuore, come risultera dal commento
del versetto seguente, e com’e esplicitato da diversi testi paralleli al
nostro (come ad es. Ger 24,7, 29,13;32,39.40; Ez 36,26-27; Sof 3,9.13;
ecc.); I’agire buono di Dio (il suo «fare bene»: Ger 31,28) rende I'uo-
mo capace di fare il bene.

Un’ultima notazione. In Ger 17,1 il profeta diceva:

1l peccato di Giuda & scritto [n3wn2] con uno stilo di ferro, con una
punta di diamante & inciso sulla tavola del loro cuore [225 m55y] e sui

corni dei loro altari.®

Con quest’immagine il profeta esprimeva il dramma di un cuore
straordinariamente duro, ostinato nel male, che rendeva inevitabile
la tragedia. In Ger 31,33 abbiamo una radicale trasformazione di
questa figura negativa: dicendo che il Signore scrivera la sua Legge
sul cuore degli israeliti, il profeta annuncia che Dio li rendera capaci
di bene, atti alla conoscenza del Signore; di conseguenza la storia del-
I’alleanza si dispieghera in benedizione. In conclusione, diciamo che,

3 In Ezechiele, la metafora del trapianto di cuore si coniuga con quella dell’infusio-
ne di uno «spirito» nuovo (cf. anche Sal 51,12); quest’ultima immagine serve per veicola-
re idea di una vitalita rinnovata (Ez 37,14), conforme alle esigenze di una perfetta rela-
zione con il Signore (11,19; 18,31), perché il soffio donato all’'uomo & ora ’alito stesso di
Dio (36,26-27;39,29). 11 profeta Gioele interpretera poi il dono dello spirito come confe-
rimento della qualita profetica, estesa alla totalita del popolo (GI3,1-2).

3 Cf. il parallelo di Is 59,21 che identifica I'alleanza con I’effusione dello spirito divi-
no e la collocazione delle sue parole sulla bocca degli israeliti.

3 J] profeta dice che sono necessari strumenti particolari per incidere su un cuore
duro come pietra; il peccato ha avuto quest’efficacia, lasciando tracce indelebili. Sul rap-
porto tra Ger 17,1-4 e Ger 31,33, cf. in particolare MAIER, Jeremia als Lehrer,347-348.
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irrlaec?ante quest allusivo linguaggio metaforico, viene qui indicata una
stormazione della persona, nel suo fondo sorgivo di liberta
La nuova alleanza si realizza quando 'uomo consente. i
mente alla legge dell’amore, e quando ciod avviene & perché Dicf) ienl?_
donato. Nel nostro testo, la finalita dell’operazione del Sieno el
cuore dell’'uomo & essenzialmente la stessa relazione digallere Y
espressa.dal‘la formula di reciprocita: «Io sard il loro Dio edanza"
saranno il mio popolo» (Ger 31,33b). La relazione con YHWH dzsﬁl

r p >
S

2.3.2. La conoscenza del Signore (Ger 31,34a)

e a«Tut‘u M1 riICONOScerannos. Questo secondo aspetto della nuova
nza sarejbbe da collegarsi strutturalmente con il second
momento storico della prima alleanza (e cioé con il fatto che «l i
alleanza essi I’hanno infranta»). | Cm
» La prima alleapza si realizza} pe.rché il Signore conosce Israele e
a conoscere a lui (elemento di «rivelazione, il cui momento top;
coela cpmunicazione del nome YHWH: Es 3 13-15). 11 Verboopl:
non esprlm\e solo I’esperienza gnoseologica, quélla del. conosceren )
;iie(: s.tapefe; e C?‘[zlalltalilnfatti riconosciuta la sua appartenenza al linguage
1o tecnico de ‘alleanza, di cui esprime la dimensione del :
flcclonosmmentq.“. In altre pa'r(')le, lalleanza si sostanzia nel fatrtr(l)uct:llll(e)
u;: partner si rispettano, riconoscono cioe I’altro nella sua natura
czeen:s.suo ru(?lo, € questo ¢ particola.rmente significativo nelle allean-
' immetriche. «Io, YHWH, sono il tuo Dio [questo & cid che Israe
lg rlconogce], ¢ tu Israele, sei il mio popolo [e questo & quello ch i
]S)lgnore riconosce|»; ciod significa che Israele ha solo YEIWH corenia
prlé)pfiee ;Osa?tlgzl :rlzl?rl;at)u tetecile il Sti.g(rllorel tratta Israele come sua
: ¢ genti (lo elegge, gli comunica la vi
del bene, lo difende, ecc.). Amos fa dire al Signore, i .
sembra riprodurre un tradizionale assunto gcli freec,iérzl :;lcz)llcf)ravsc?icll;s

36
Cf. H.B. Hurrmon, «The Treaty Background of Hebrew v, in BASOR 181(1966)

31-37; H.B. HurrmoN — S.B. Par
Yada',in BASOR 154(1960) 1;2113 §A Further Note on the Treaty Background of Hebrew
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conosciuto [nyT] fra tutte le famiglie della terra» (Am.3,1).. In
maniera complémentare, Davide raccomanda al figlio che si accinge

a costruire il tempio:

‘

Tu Salomone, figlio mio, riconosci [v1] il Dio di tuo3 7padre, servilo con
cuore perfetto e con animo volonteroso (1Cr 28,9).

Questa prima alleanza, nel suo concreto svolgersi storico, € pero
la rivelazione del contrario, e cio¢ che Israele non riconosce il suo
: s ,
Signore,non ha quel rispetto (timore di Dio) e quell amore che sono
equivalenti al «conoscere YHWH». Come emblematicamente dice
Isaia:

1l bue conosce [v7] il suo proprietario e l’a}gino la greppia del suo
padrone, Israele non conosce [y7; 5] (Is 1,‘2).

Nasce o si modula cosi la tradizione che r-ilc.egge i r.apportl fra
Israele e il suo Dio in termini di stoltezza,.di insunenza, di non cF)no—
scenza (Os 5,4; per il libro di Geremia, cf. in parucolgre 2.8;422:51-
5;8,7;9,3-5.7.23, dov’¢ particolarmente sottolineato il rapp\orto trala
non conoscenza di Dio e la stoltezza). Questo & tgnto piu strano e
inatteso se si considera che la prima alleanza, specie con la correpte
deuteronomistica (grandemente influente al Fempo di Ge?en‘na),
aveva dispiegato in modo sistematico' e capillare la med{aglone
conoscitiva, rappresentata dalla centrallt?l della Torgh (chcj,. ¢ istru-
zione) e dall’organica configurazione dei respor%sabll.l dell 1nsegngi
mento di questa stessa Legge: da Mose, che ha in prima pers.oglz 11
compito di «insegnare» (cf. Es 13,8; e SOpI‘a'[tl.lttO 'Dt' 4.,1.5.1411, d,' L
6,1), ai suoi successori o sostituti, che, secondq il principio dc?l a b1V1—
sione dei poteri, esercitano un’analoga f.un21one', n dlv.er51 am 1t},
nella vita quotidiana di Israele. I sacerdoti hanno il compito .d'1 istrui-
re nella Torah (cf. Dt 17,11; 33,10; Ger 2,8; Os 4,6; Ml 2,§-8), i profe;
ti devono trasmetterla (cf. Ger 54-5) e i rap'presentant% della tr;%fhr
zione sapienziale, in specie i genitori, hanno il dovere di curare I'in-

%7 Si noti la differenza tra 'indicativo divino (Am 3,1) e I'imperativo per I'uomo (1Cr

28.,9).
) 3 Cf. anche Ger 2,8;9,5; Os 2,10; ecc.
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segnamento delle norme del Signore (cf. Dt 4,10; 6,7; 11,19; si ricor-
di anche tutta la tradizione dei Proverbi, specie nei cc. 1-9).

Si puo dire dunque che la prima alleanza costituisce un sistema
nel quale 'importanza della conoscenza si traduce nella legge del-
I'istruzione (Sal 19,12). La conoscenza di Dio — valore supremo del-
Ialleanza - & mediata dalla conoscenza della Legge, e per conoscere
la Legge si rendono necessari i mediatori, gli insegnanti.

Ebbene, tutto questo sistema & dichiarato finito nella prospetti-
va della nuova alleanza: «Non dovranno pil istruirsi 'un Paltroy.

Va notato che la formula usata da Geremia per parlare dell’in-
Ségnamento non presenta il «docente» con una qualifica specifica di
autorevolezza istituzionale, come potrebbe essere quella del
«padre», del «sacerdote» o del «sapiente».* Il nostro testo prospet-
ta infatti una relazione per cosi dire paritetica e reciproca, quella che
intercorre tra «compagni» e «fratelli»,* poiché alla lettera dice:

Non dovranno piti istruirsi ciascuno il suo compagno e ciascuno il suo
fratello.*!

Questa precisazione non va comunque maggiorata, poiché subi-
to dopo, seppur in una formula stereotipa (Gen 19,11;1Sam 5,9; 2Re
23,2; ecc.), si introduce la categoria del «piccolo» e del «grande»
(«tutti mi conosceranno, dal piccolo al grande»). Cid che il testo vuol
quindi sottolineare & il passaggio da un sistema di insegnamento

* La cosa & rimarcata da B.P. Robinson, il quale pensa che, avendo i padri fallito
nel loro compito di educatori, il loro posto venne assunto da «vicini» -e «fratelli» [B.P.
RosinsoN, «Jeremiah’s New Covenant: Jer 31,31-34», in SJOT 15(2001), 181-204, spec.
199]. A noi sembra invece che la terminologia usata da Geremia, da una parte, puo rical-
care la tradizione deuteronomica, che, proprio parlando delle autorita (del re, del sacer-
dote e del profeta), sottolinea la loro condizione di «fratello» tra fratelli (Dt 17,15.20;
18,2.15.18); d’altra parte, evidenzia piuttosto il contrasto tra la dimensione umana dell’at-
to educativo, propria della prima alleanza, che rimane comunque nell’ambito paritetico
e sociologico, dalla realta divina che si dispiega nella nuova alleanza, quando ¢ il Signo-
re stesso a comunicarsi direttamente a ognuno (cf. Is 54,13: «Tutti i tuoi figli saranno
discepoli del Signore»).

40 Cf. le identiche espressioni di reciprocita in Gen 26,31;37,19; 42,21.28; ecc.

* La locuzione «ciascuno il suo compagno e ciascuno il suo fratello» & attestata
anche in Ger 23,35; appare anche in Is 19,2 e Ger 34,17 (con inversione dei termini «com-
pagno» e «fratello»); inoltre, in Es 32,27 Pespressione & ampliata, e comporta la menzione
del «fratello», del «compagno» e del «vicinow.
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mediato da uomini, nell’esteriorita quindi del}a relazione, a una real-
ta nella quale Dio stesso si fa conoscere, direttamente e perfetta-
42
men;z fine dell’insegnamento & determinata dal fattg che la finalita
dell’insegnare & perfettamente consegx.lit.a: «Tutti mi riconosceran-
no»; & quindi del tutto superfluo, anzi incongruo, il continuare a
farloQualcuno ha detto che I’oracolo della nuova alleanza annuncia
la sparizione della mediazione umana, perché 1r1.fe<'igle allai sua mis-
sione:® verrebbero cosi indirettamente denunciati il pessimo inse-
gnamento dei sacerdoti, colpevoli di «non conoscere» il S{gpore
(Ger 2,8), o la sapienza pervertita degli SC'I‘lbl, rei d} aver falsificato
la parola di Dio (Ger 8,8-9). A nos-tr(? avviso, Pero, 11’ testq non pfo—
mette il rimedio a una cattiva mediazione storica nell’ambito dell 11(11-.
segnamento, ma annuncia un «compimento>‘> dello s'tessc.) processo, di
tale natura da rendere ormai impertinente il compito didascalico da

arte di qualsiasi uomo. o N .
’ Come capire questa novita? Dal punto di vista descrittivo sl

devono notare due cose. . .
1) Nell’«insegnamento» (mnb, Pi.), & evidente che la cosa inse-

gnata (Torah) & sempre esteriore rispetto al recettore; il rﬁae‘strl(i,/co,r\l
la sua stessa presenza, dice che il discepolo non congsce. Finché c’e
un maestro, esteriore, siamo nella struttura dellg prima alleanza.

La nuova alleanza avviene invece quando il maestro se ne va,
quando simbolicamente muore. Essa si realizza quando al maestro

# Qualcosa di analogo & espresso inlIs 30,20-21, un passo molto 0r1glr;ale, ;;he,lrgc;l
contesto di un intervento misericordioso di Dio nei con;flr'ont:j del Su’? tpopf/[ oeg;:r,ovi g
i i a piu i Maestro: i tuoi occhi vedranno 1l tuo Ma s
recita: «Non si terra pitt nascosto il tuo Ma c 3 i
orecchi sentiranno questa parola dietro di te:“Questa ¢ la strada, percorretela”, se dove‘
ndare a destra o a sinistra». _ X ;
e 53 Cf. B. Renaup, Nouvelle ou éternelle alliance? Le message des prophétes, (LeDiv

Paris 2002, 60. . . _ . )
T 4 1] docente puo inconsciamente intrattenere € coltlvaredqléestz; sllguatzllo(le_e r¥sesrzglea
i io. ’autentico maestro di Sap 7,13, che dice: «
dosi una parte del sapere. Cf., al contrario, _ S
i i invidia i condo le sue [della sapienza] ricchezze»;
frode imparai e senza invidia io dono, non nas > ! a o
1« Vi i i amici hé tutto cid che ho udito dal Padre
che Gv 15,15: «Vi ho chiamati amict, perch .
ignoscere 2 voi»: Mt 10,27: «Non vi & nulla di nascosto che non debba essere svelato [...];
quello che ascoltate all’orecchio predicatelo sui tetti».

—4____
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esteriore si sostituisce — con transizione di continuitd — ’esperienza
personale,* il possesso intimo della verita (alcuni parlano in questo
caso di «maestro interiore», che & da identificarsi con la verita a cui
liberamente si acconsente). Questa ¢ la linea della nuova alleanza
che si sviluppa tematicamente mediante il simbolo del cuore che
conosce o dello Spirito del Signore che diventa principio di intelli-
genza e di azione buona.* '

2) L’insegnamento esteriore si presenta sempre sotto forma di
imperativo: «Conosci il Signore». Forse non si nota abbastanza que-
st’aspetto caratteristico della trasmissione cognitiva: si crede che
insegnare sia semplicemente mettere davanti al discepolo i dati e/o le
soluzioni, quando invece il vero insegnamento & un appello a vivere,
e quindi a scegliere, ad aderire al vero. Non si tratta solo dell’insegna-
mento proprio alla tradizione etica,*” ma di ogni insegnamento che &
rivelazione di verita, per la quale si impone una scelta di vita che
equivale ad abbandonare ’opinione propria o I’errore per appro-
priarsi dell’autentico bene. Il maestro dice in sostanza: «Seguimi».

Ora, nella nuova alleanza, questa dimensione «imperativa»
lascia il posto all’indicativo; cessa il comando, non perché adesso si
possa fare cio che si vuole, ma perché si realizza la finalita dell’inse-
gnamento, il quale non ha pil ragione di perdurare, perché ha otte-
nuto il suo scopo. Invece di «conoscete il Signore», si attua il «mi
conosceranno» (cf. Is 30,20; 54,13; Ger 24,7; 32,39-40; Os 2,22; Sal

# Cio non si identifica con la situazione dell’autodidatta, che non ha potuto avere un
maestro o I’ha inconsciamente rifiutato, non volendo «ricevere» la veritd, non volendo
cio¢ accoglierla come rivelazione e come dono.

“ Questa tematica & particolarmente importante nella tradizione neotestamentaria:
la sparizione del Gesl storico, maestro esteriore, e 'avvento dello Spirito che insegna inte-
riormente (Gv 16,7), facendo ricordare tutte le parole del Maestro (Gv 14,26) cosi che il
discepolo ne viva, ¢ il culmine della storia salvifica. Scriveva infatti s. Agostino: «Cosa sono
dunque le leggi di Dio, da Dio stesso scritte nel cuore, se non la presenza stessa dello Spi-
rito Santo, che ¢ il dito di Dio, per la cui presenza & riversato nei nostri cuori I’amore che
¢ la pienezza della Legge e il compimento del precetto?» [S. AcostiNo, De spiritu et littera
21,36, citato da D. MaRraFIoTI, S. Agostino e la nuova alleanza. L'interpretazione agostinia-
na di Geremia 31,31-34 nell’ambito dell’esegesi patristica, (Aloisiana 26), Roma-Brescia
1994, 215].

7 Questo & probabilmente il nucleo pilt importante dell’insegnamento in Israele e
in tutto il vicino oriente antico: la sapienza & saper agire bene; ma anche ai nostri tempi i
consigli dati dai genitori rappresentano il bagaglio fondatore della sapienza di ogni uomo. '
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51,8; ecc.). In altre parole, I’esortazione lascia il posto alla pratica
consolidata e sicura.

In conclusione, la nuova alleanza non €& uno stato che si produ-
ce abolendo la mediazione (non ¢ nella soppressione del maestro
che si giunge alla vera conoscenza); essa & piuttosto il sistema che si
realizza quando la mediazione viene meno, quando il maestro «puo
morire», lasciando il discepolo (non orfano, perché confortato dallo
Spirito) nella perfetta autonomia del conoscere, in rapporto diretto
(faccia a faccia) con la Verita, cioe con Dio stesso.

Terminiamo con la notazione sull’universalita di questa prospet-
tiva: «Tutti [...] dal pilt piccolo al pitt grande».*® L’estensione univer-
sale della nuova alleanza (non solo alla casa di Israele, ma anche alle
genti) & un tratto relativamente poco sottolineato nei testi veterote-
stamentari (cf. tuttavia Is 19,19-25; 56,3.6-7; 66,19-21; Ger 3,17-18; Ez
16,52-63; ecc.); lo sara invece nell’interpretazione evangelica. Nella
tradizione profetica si insiste piuttosto sul fatto che ognuno (senza
distinzioni) puo accedere al nuovo patto.*

Questo motivo pud essere illustrato facendo riferimento, in
modo oppositivo, alla prima alleanza.

1) E chiarissima la tradizione letteraria attestante che la rivela-
zione di Dio fu riservata solo a pochi eletti, ai quali fu concesso di
salire sulla montagna e intrattenersi con Dio (naturalmente Mose,
ma anche altri, fra cui gli anziani: cf. Es 24,9); viene cosi stabilita una
specie di distinzione fondante tra la classe docente e quella discente
(tra coloro che stanno in cattedra, la cattedra di Mose, e chi sta ai
piedi del maestro). Questo stesso schema vale anche nella versione
propriamente profetica: secondo il Deuteronomio (18,15-19) ¢ il
profeta a continuare nella storia I’opera di Mose (& lui che riceve le

“ Quest’espressione ¢ un «merismo» usato dunque per indicare la totalita di un.

insieme molteplice (cf. Sal 104,25 per i pesci, e 2Cr 38,18 per gli oggetti cultuali); essa serve
soprattutto per definire la comunita di persone (cf. Ger 6,13; Gn 3,5; Sal 115,13; Est 1,5.20;
2Cr 34,30). Da notare che in Ger 6,30 la locuzione idiomatica serve per definire ’esten-
sione universale del peccato, mentre in Ger 31,34 'opposto, e cio¢ I'obbedienza perfetta.

4 RenNauD, Nouvelle ou éternelle alliance?, 63 interpreta la frase insistendo piuttosto
sulla responsabilita personale conferita ai singoli individui, quale caratteristica della nuova
alleanza (in rapporto quindi con i vv. 29-30), in opposizione all’automatico coinvolgimen-
to collettivo, tipico del primo patto.
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parqle di Dio e le comunica agli uomini). Analogamente, ne| raccon-
to di Nm 11,24-30, lo spirito profetico di Mose fu comunicato ai set-

tanta.anzzam; ed & da rimarcare la constatazione addolorata di Mose
alle rimostranze del discepolo Giosue:

Fossero tutti profeti nel popolo del Si il Si
loro i 10 spiite (et o g)' 1gnore e volesse il Signore dare

‘Questo de.siderio .di Mose si attua proprio con la nuova allean-
za, in confor.mlta esplicita con la profezia di Ezechiele (dono dello
spirito del Signore: Ez 36,26), ma soprattutto di GI 3,1-2:

Dopo questo,

effgnderb il mio spirito sopra ogni carne,

e dlvefranno profeti i vostri figli e le vostre figlie
1vostri anziani faranno sogni, ,
1 vostri giovani avranno visioni.

Anche_ sopra gli schiavi e le schiave,

In quei giorni, effonderd il mio spirito (Gl 3,1-2).

. A tutti noi & familiare Iinterpretazione di questa profezia fatta
da Pietro nel giorno della pentecoste (dove I'universalismo consiste
nella capacita di tutte le genti di comprendere il medesimo discor-
s0), m.a.é soprattutto da sottolineare, nel testo di Gioele. il fatto del-
l’abol.mone della distinzione tra «anziani» e «giovani»,(non € una
questlgne di eta, ma di conoscenza, competenza e autoritd), tra
mascl_n e femmine, tra liberi e schiavi; l'uguaglianza & data dall’u7nica
esperlenz.a di conoscenza e liberta che & Iesperienza dello spirito.

2) chcoli e grandi: Geremia usa una formula consueta per dire
la totalitd, ma & certo che egli fa riferimento alla gerarchia (cf. Dt
29,9-10), che & mediazione della trasmissione autorevole della
Legge, ed & anche il segno di un popolo che obbedisce. Si sa che
co‘mulllque'questo sistema gerarchico non ha funzionato (cf. Ger 5,4-
5 i «plC.C‘Oll» non sanno, ma i «grandi» ignorano). Ora, questa disti’n-
zione Cll. autorevolezza «esteriore» & abolita, perché tutti conoscono
e quindi la' stessa funzione di colui che & chiamato «grande» & finita.’

Non si tratta di una democratizzazione sociologica, rivendicata

in nome del diritto, ma di una perfetta eguaglianza spirituale, conse-
guita per dono divino. '
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2.3.3. Il perdono (Ger 31,34b)

L’ultima frase del nostro testo («poiché perdonerd la loro colpa
e del loro peccato non mi ricordero pit»)* non appare logicamente
inserita fra le componenti essenziali della nuova alleanza: il perdono
sembra infatti un elemento previo al dono della Legge nel cuore € a

quello della conoscenza del Signore.*!
Una prima osservazione da fare al proposito & che i testi profe-

tici di nuova alleanza giustappongono Spesso 1 diversi elementi,
senza curare una transizione logica dall’uno all’altro. Geremia, ad
esempio, annuncia l’uscita dalla paura (Ger 30,5-11) e in seguito
parla di guarigione (cioe di perdono: 30,12-17); & chiaro che non vi ¢
un rapporto di successione tra le due promesse. Questo fenomeno,
pil volte riscontrato, che consiste nell’accostare gli elementi senza
uno stretto legame di consequenzialita, ha la funzione di manifesta-
re che nella nuova alleanza tutto & dato assieme, non una cosa dopo
’altra, ma ogni cosa con laltra.?

Una seconda osservazione: a volte, nei testi profetici, il motivo
del perdono viene presentato come J’ultima affermazione di Dio (cf.
ad es. Ger 50,20; Ez 16,63 o Mic 7,18-20). In Ger 31,34, tuttavia, que-
sta collocazione finale ha una motivazione pit specifica. Il testo
infatti & introdotto da un morfema (°2) interpretato da alcuni come
enfatico («davvero», «certo»),da altri in rapporto con una delle frasi

50 _a frase esprime, con un chiaro parallelismo (prima in forma positiva, poi in forma
negativa) un identico concetto; la ripetizione ha funzione retorica (rafforzamento del-
I'idea), e forse indica la natura definitiva del provvedimento: cf. B.A. Bozak, Life «Anew».
A Literary-Theological Study of Jer. 30-31, (AnBib 122), Roma 1991, 123.

s Cosi RENaup, Nouvelle ou éternelle alliance?, 38, che definisce il perdono un «préa-
lable théologique», e ritiene quindi che il v. 34 (che nel Testo Masoretico & «hors série»)
sia da rapportarsi al v. 31 (il testo avrebbe dovuto dire subito: io concludo una nuova alle-
anza, perché perdono). Cosi anche CouTuriEr («Alliance nouvelle», 103), il quale afferma
addirittura che il perdono dei peccati «non entra nella definizione» di nuova alleanza. -

2 In modo analogo, in Ger 50,19-20 si annuncia dapprima il ritorno dall’esilio
(«ricondurrd Israele nel suo pascolo, pascolera sul Carmelo e sul Basan; sulle montagne
di Efraim e di Galaad si saziera»), e poi il perdono («in quei giorni e in quel tempo — dice
il Signore — si cerchera Iiniquita di Israele, ma essa non sara pitl, si cercheranno i peccati
di Giuda, ma non si troveranno, perché io perdonerd a quanti lascero superstiti»); ovvia-
mente & impensabile un rapporto di successione tra i due fatti: nello stesso «tempo», negli
stessi «giorni» si realizza un felice rimpatrio di Israele che testimonia del perdono accor-

dato dal Signore.
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precedenti: ) mi conosceranno «perché» perdonerd (o «quando»
perdonerd), dunque per il fatto o nel fatto del perdono gi rivela
YHWH come il Dio della nuova alleanza; b) non & un’alleanza
come quella dei padri, «poiché» io perdonerd. In quest’ultimo
senso — che ¢ quello che noi condividiamo — lo schema geremiano

di nuova alleanza si contra .
ppone allo schema del :
alleanza, riassunto dal v. 32. ' el rib della prima

1. Uscita dall’Egitto (IO) 1. Dono dell

: a Legge nel
2. RotFu'ra del patto (ESSI) 2. Conoscenza dig]%io (Egg(l))re (o)
3. Punizione (IO) 3. Perdono (I0)

Se la .prima alleanza aveva la sua terribile conclusione storica
nel.la manifestazione della collera divina, la nuova alleanza ha inve-
ce .11 suo culmine escatologico nella rivelazione del perdono di Dio
nei confronti del peccatore.”

. Il perdono ¢ un elemento fondamentale della nuova alleanza;
puo da solo dire la totalita del dono. Anche se il perdono mette in’
gioco .gscl}lsivamente I’azione divina, esso evoca nondimeno la
riconciliazione come perfetto incontro tra i due soggetti; da qui il
carattere permanente della relazione tra il Signore e il suc; popolo.>*

Il perdono & «offerto» da Dio e pud essere richiesto da Israeie
peccgtore (cf. le tradizioni delle preghiere penitenziali, che i profeti
stessi mettono in bocca al peccatore: Ger 3,21-25; 31,18-19; Os
14,2ss). Ma il perdono ha un aspetto unilaterale, poiché [,)ub es’sere
«c.oncesso\» solo dall’offeso, quindi, nella storia dell’alleanza, solo da
1?10; non ¢ un atto dovuto, & invece decisione libera di COll’li che si
rivela come origine della relazione proprio perché «giustifica» colui
che non lo merita.” I profeti annunciano I’evento del perdono per

53 Si noti la diversita rispetto alla prima alleanza: in Ger 5,1 i izi
nato alla presenza pella citta (di Gerusariemme) di almeno u?l jélrnll)pgei:flcslfog(;sesglgzni?lzg:
cato una realta universale, mancando un attivo principio di conversione allinterno (fella
s,oclet;a4 1érae11t1ca, il perdono risultava cosi improponibile (Ger 5,7;36,3; cf. anche Dt 29,19)
o theolg H—]h) NZEF, <fAspekt§ alttqstamentlicher Bundestheologie», in Bund und Y,bra.
dur th gischen Begriffsgeschichte in alttestamentlicher, frithjiidischer und urchristlicher

radition, edd. F. AvEMARIE — H. LicHTENBERGER, (WUNT 92), Tiibingen 1996, 16.

55 Cf. P. Bovati, Ristabili b ; . 8
110), Roma 1986,A1 3’8 _{ilfszlzre la gzu;tlzza. Procedure, vocabolario, orientamenti, (AnBib
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«quel giorno»; & una promessa (non solo una possibilita), una realta
che si avverera quando il profeta dira: «Questo ¢ il momento del per-
dono, questo ¢ il giorno della redenzione» (cf.2Cor 6,2).

La terminologia usata da Geremia per qualificare il peccato € il
perdono deve essere ritenuta sinonimica. Il verbo no («perdonare»)
& per cosi dire il termine tecnico del mondo religioso (ha sempre per
soggetto Dio); I’espressione «non ricordare piti» appartiene invece
al linguaggio metaforico, che esprime la medesima realta del perdo-
no mediante 'immagine dell’amnistia (cio¢ della non considerazio-
ne della colpa; cf. anche Ger 50,20).% Questi verbi, a loro volta, sono
equivalenti alla terminologia della misericordia (verso il peccatore),
che si trova in altri testi di nuova alleanza.”” Qui si rivela una sorta
di paradosso, si manifesta cio¢ come sia estreno ’atto del perdono:
il Dio della perfetta giustizia compie un gesto di gratuita compassio-,
ne, il Dio che tutto ricorda (cf. Ger 31,20;50,5) dimentica per sempre
le colpe, il Dio che aveva minacciato al popolo le conseguenze inevi-
tabili del loro peccato annuncia la definitiva speranza.

E da notare che, secondo I’AT, il perdono viene ritenuto un atto
divino, nel senso che viene ascritto unicamente al Signore; solo nella
storia di Giuseppe (che si riconcilia con i fratelli che lo hanno ven-
duto) e solo in qualche episodio della storia di Mose (cf. Nm 12) e di
Davide (che fa amnistia ai ribelli) viene attestato che degli uomini
sono capaci di perdonare le offese. Questo dovrebbe aiutare a com-
prendere come il perdono sia un gesto «creativo», che suppone un
amore sublime; e se, nella nuova alleanza (realizzata nel Cristo), cid
& concesso (e quindi richiesto) a ogni credente, vi si deve riconosce-
re il prodigio di un «potere» inaudito dato da Dio agli uomini (Mt
9,8), quando cio che & sciolto sulla terra viene sciolto anche nel cielo
(Mt 16,19; 18,18), come segno della perfetta e universale riconcilia-
zione, nella quale si compie davvero la «nuova alleanza».

56 Bovati, Ristabilire la giustizia, 131.

s7 Cf. BovaTi, Ristabilire la giustizia, 136-138.11 perdono viene evocato attraverso una
ricca serie di espressioni metaforiche (ivi, 127-131); si fa ricorso, in particolare al lessico
del «purificare» (b)) o «lavare» (032): cf. Ger 33,8; e anche Ez 36,25.33; 37,23; Sal 51,4.9;

_ecc. Suggestive sono le metafore usate in Ger 50,20 e Mic 7,18-20 per indicare il supera-

mento definitivo del peccato.

CarprtoLo 10

LA GIUSTIZIA DELLA FEDE.
A PARTIRE DA Ab 2.4

.«Il. giusto vivra per la sua fede»: & questa una delle possibili tra-
duzioni del celebre detto del profeta Abacuc mm inymnz p™18), che ha
avuto un ruolo determinante nella teologia paolina della gihstiﬁca-

zione, e che invita ancor oggi ad approfondire il rapporto tra giusti-
ziae fed.e, concetti e valori questi di grande rilievo per chi accoglie il
messaggio della s. Scrittura.

Tra'di.zionale, nel mondo ebraico, & sempre stata la concezione
che deflr.usce il giusto come colui che compie le opere di giustizia in
conformita obbediente ai precetti emanati dal Signore; come dice
espressamente il Deuteronomio (Dt 6,25): ,

La giustizia consistera per noi
nell’osservanza pratica

di tutta questa normativa

davanti al Signore nostro Dio

come egli ci ha comandato (Dt 6,25)
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Come si V‘ede, la giustizia di cui parla il Deuteronomio, docu-
gf:ntO conclu§1vo d'ella Torah, & quella che regola la relazione con
io («davanti al Signore»),! ed essa si realizza nelle opere della

: enpr i ;

ey ﬁblééuisé;m; :;npl.lf:a una relazione fra due o piti soggetti dotati del principio interiore

CFha ibe ar{icol ; ];) cio che“essa comporta come responsabilita. Su questo punto rinviamo

R lo P. BovaTi, « Quandc_; }e f_ondamenta sono demolite, che cosa fa il giusto?”
al 11,3 )'. a glustizia in situazione di ingiustizia», in La giustizia in conflitto. XXXVI Setti-

mana biblica nazionale, ed. R. Fasris, (Ricerche storico bibliche), Bologna 2602, 9-38 l




